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APRESENTACAO

Uma capa angustiante. Transexualidades no limite das margens,
apertada, agoniada, buscando explodir. Logo em seguida: do que o corpo é
capaz para transpor as margens da angustia de querer ser quem vocé realmente
deseja ser? Transexualidades: o que pode o corpo? apresenta uma reuniao de
escritos organizados por pesquisadores que tem buscado pensar/problematizar
o0 corpo trans no quadro atual dos estudos discursivos no Brasil. E o que
enunciamos?

A enunciagdo de si e sobre o outro. Tomamos como eixo para a
discussao sobre as transexualidades a questdo O que pode o corpo? do relato
pessoal apresentado por uma mulher trans/travesti, que afirma o ndo saber como
presenca no seu corpo-existéncia. No dominio de atualidade o corpo trans é
atravessado por discursos incongruentes. E preciso, entdo, despatologiza-lo;
desconstruir a légica psiquiatrica do adoecimento: “esse papo ja ta qualquer
coisa”.

Subjetividades em jogo na imagem e no som. No audiovisual e na midia
0 corpo trans circula, faz presenca e resiste. Entre assassinato e mudancgas, o
cinema constréi uma ideia do sujeito trans/travesti e investe na constituicdao de
identidades da mulher. No YouTube, as mina trans vai tocando nas feridas e
fazendo poesia: sdo as mulheres trans rappers que fazem do cenario das ruas
um exercicio de poder e dominio social. Desse corpo social também fazem parte
mulheres trans que ocupam cargos politicos relevantes no governo e firmam o
espaco da mulher na esfera publica. Ainda, a modelo trans crucificada na parada
gay e o Cristo na cruz, memoria das imagens que se atualizam e produzem efeito
no campo social.

Biopoliticas e rupturas de matrizes sociais. Maternidade do homem

trans, os seios a mostra de Indianara Siqueira (trans, prostituta, militante, ex-



presidiaria): politicas do corpo. O corpo nas transexualidades ocupa lugares,
perturba a normalidade e resiste/existe na contemporaneidade. Um livro para
incomodar, problematizar, fazer pensar e produzir outras formas de
entendimento do corpo/sujeito trans: “cada um sabe a dor e a delicia de ser quem
e’l

Um agradecimento. Laerte, um imenso e largo obrigado pela gentil

participacdo com suas tirinhas.

Nilton Milanez
Ricardo Amaral

Ismarina Moura
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(DES)CONHECER

MURIEL MARINHO

Eu nado sei desde pequena. O ndo saber foi e ainda é constante. Das
coisas que eu sabia, era tudo aquilo que eu nao podia. Nao podia me mexer de
determinada forma, falar, pensar, amar, desejar, nada se fosse do jeito que eu
naturalmente fazia. Um corpo em educacio. Das poucas coisas que eu sabia,
era o fato de que eu era abjeta, que tudo em mim gritava impossibilidade.
Podamos as copas das arvores na tentativa de controla-las, mas nao
conseguimos ver para onde foram suas raizes. Dessa forma sdo os corpos,
dessa forma foi meu corpo: podas cotidianas que ndo conseguiram controlar as
raizes. Demorou um tempo para eu entender minimamente, para nomear, rotular
e, de alguma forma podar também. E ainda tenho as marcas de cada uma
dessas tentativas.

Contudo, foi uma oportunidade e tanto! Mesmo eu nao tendo percebido
durante o processo, eu recebi cotidianamente inumeros convites para criar, para
ser e estar. Isso € tdo claro que olhando para tras eu ndo vejo apenas eu, mas
inumeras pessoas que um dia desenhei assim. E em meio a todas essas
pessoas eu me (re)faco aquele velho questionamento: o que pode um corpo?
Deste, surgiram outros: quais os limites para a mudanca? Até onde é possivel
transitar?

Das primeiras podas que me fiz, foi achar que a transi¢ao era apenas
entre dois polos. Mas como transitar de um polo para outro se eu sequer me
percebia enquanto oposta aquilo que eu desejava? E o que exatamente eu
desejava? Eu cresci fazendo sonhos, lia muitos contos de fadas quando era
pequena. Com eles, aprendi que podia fazer magia; aquilo que eu sonhasse e
fantasiasse que era, ndo so se tornava, era a realidade.

E minha fantasia nunca foi ser mulher. Pensar que minha fantasia fora

ser mulher € pensar que desejara ser algo que ainda nao era. Mas por outro



MARINHO

lado, eu realmente nao era, pois existia uma verdade maxima: meu corpo. De
alguma forma, algo no meu corpo ndo me deixava acessar todas as coisas para
as quais eu me direcionava, ou mais precisamente, algo colocado, projetado em
meu corpo, ndo permitia que ele se expressasse ou se construisse da forma
como o desejo o orientava. Eu demorei para descobrir 0 que era exatamente,
qual era a pecga que bloqueava o caminho e, a vida n&o para, ela se movimenta
e se vocé nao vai com ela, ela te leva mesmo assim. Eu era redemoinho
carregado pela vida, esta que alguns consideram como um rio. Girando em
confusdo, na tentativa de compreender, eu fui acompanhando o rio, mas nao
sem transformar a agua ao meu redor.

Meu movimento n&o era linear, talvez o de ninguém seja. Se por um lado
€ possivel pensar que a vida é um rio, é possivel pensar também que um
redemoinho no rio tem vida sendo transformada, ndo apenas que corre, mas que
€ lancada para o fundo, captando aquilo que esta ao redor, criando um espaco
no centro para a possibilidade de um vazio. Era um eterno vir a ser e deixar de
ser de qualidades heterogéneas. Nesse processo de captagao, a gente pega o
que serve e joga fora o que nao, ou transforma em outras coisas. Nao poderia
ser diferente com o corpo.

Para este € construida uma rota tao linear quanto, € desenhado um
curso no qual se deve correr tal como um rio, mas até o rio desagua no mar e se
torna outra coisa. E € por isso que, mais uma vez eu nao sei, desde pequena.
Esta ideia de que toda/es/os nés sabemos desde pequenas/es/os é também uma
linearidade, uma tentativa de desenhar um curso. Se espera que, ao falar de
tudo que eu passei, fale através dos mesmos signos que usam para falar tudo
aquilo que eu nunca poderei ser. E fora justamente isso que custei a
compreender. O percurso que fiz até aqui parece confuso, mas na verdade é s6
a expressao de que nao existe formas de controlar essa experiéncia. Nao
existem formas de tabular o meu corpo.

Nao posso afirmar que sabia desde pequena, pois 0 ser mulher nao
estava nos vestidos que queria usar, ndo estava nas bonecas, no rosa, em
nenhum desses lugares assépticos. E onde estava essa mulher entdo? Como
posso afirmar que sempre soube ser mulher se ndo através desses signos? O
que é a mulher para além desses signos? Foi assim que eu descobri qual era o
obstaculo que tanto me impedia de me expressar de todas as formas que eu
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queria: o obstaculo estava no meu corpo, localizado entre as minhas pernas, e
mais tarde na adolescéncia estaria também no meu rosto, na minha voz. Mas
ainda assim, ndo era o meu obstaculo. Eu localizei ele Ia, mas nao fui eu a
pessoa que o colocou.

E fora como um virus que invade um sistema. Ainda que eu era
redemoinho na linearidade dos outros, eu trouxe um pouco dessa linearidade
que estava ao meu redor para o meu centro. Mas o centro de todo redemoinho
ainda é vazio. Existe um vazio no ser mulher, uma auséncia de termos que
definam o que é. Se tratando de ser trans, o vazio aumenta. Isso ficou claro para
mim conforme eu fui me aproximando desse multiverso.

O termo “trans” me fora apresentado quando eu estava na adolescéncia,
através de uma reportagem na televisao sobre uma modelo transexual. Fora uma
semente que logo germinou e entdo busquei saber mais pesquisando sobre. Me
lembro que foi um momento magico, ndo apenas de identificacdo, mas também
pelo desejo de querer se identificar. Isso ndo me deu uma resposta, s6 me abriu
mais uma possibilidade. Eu ainda continuei sem saber, eu carregara isso comigo,
revelei para os mais intimos, mas ainda assim nao era isso. Tinha algo nisso que
nao encaixava. Fora na faculdade que pude ter conhecimento sobre outras
expressdes de género e sexualidade e que tudo foi, por fim, tomando formas.

Descobri que ser trans n&do era apenas ser mulher ou homem, mas
também uma coisa entre ou além disso. Conforme avancava, descobri que néo
necessariamente eu teria que fazer uma cirurgia, ainda que ndo me relacionasse
bem com determinada parte do meu corpo. Eu pude entender que muito do que
€u via no meu corpo era na verdade fruto da lente que outras pessoas me deram.
Se antes eu achava que mulher trans era uma pessoa presa no corpo de um
homem, eu passei a entender mulher trans enquanto alguém que fora designada
homem, fora definida assim, mas que nao necessariamente se identificaria
assim.

Nesse meio termo, eu me afirmava: é isso, sou trans. Fui trans néo-
binarie a principio. Um corpo cansado de se podar resolveu expandir as raizes,
até mesmo crescer longe das tesouras. No entanto ainda existia em mim uma
forte identificagdo com o ser mulher. Nao era algo que apenas um rotulo
resolveria e nao resolveu. Percebi entdo que poderia ser mulher trans, e melhor,

também poderia ser travesti, que uma coisa nao necessariamente excluiria a
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outra, mas que também, a depender de quem fala, exclui sim. Aos poucos, fui
desenhando novos caminhos, mas sem delimitar qualquer um, pois o vazio ainda
existia e precisa existir.

E foi nesse vazio que, paradoxalmente, eu me criei. Eu ndo estava nas
palavras que usei para me descrever, eu nao estava nos fins, nem nos meios,
eu estava em todos esses momentos. A pessoa que sou hoje, a pessoa a qual
apresento, € um processo. Escolher meu proprio nome foi uma das experiéncias
mais expressivas que vivenciei, pois quando escolhi ele nao foi apenas para
antagonizar o nome que um dia me deram, mas para representar também esta
pessoa que ndo mais afirmo ser. Ela ndo (s6) morreu, ndo (s0) deixou de existir,
ela s¢6 fora taxada de uma forma diferente da que ela se sentia confortavel e por
fim fizera isso da forma como quis quando teve a oportunidade e foi
transformada.

E ela ainda pode mudar, eu ainda posso mudar. Se tem uma coisa que
posso dizer € que eu, me afirmando enquanto mulher trans/travesti, ndo luto
apenas pelo direito de poder existir enquanto tal, mas pelo direito de mudar. Meu
interesse nao € responder o0 que pode um corpo, pois se e quando respondesse
isso, diria também tudo aquilo que ele ndo pode ser e estaria fazendo tudo aquilo
que um dia fizeram comigo. Meu interesse esta em subverter, em movimentar.
Se anular por um momento o fato de eu ser trans sera possivel perceber que
parte do que fora descrito anteriormente esta presente na histéria de toda
pessoa. Todos nés mudamos, todos nés transitamos. Isso ndo quer dizer que os
sofrimentos de pessoas trans e travestis possam ser reduzidas a uma suposta
igualdade, no entanto, isso n&o quer dizer que apenas nds temos o dominio
sobre as transigdes.

Fora assim que eu descobrira a importancia do vazio. Na minha histéria
de vida, ser mulher trans/travesti ndo é exclusivamente sobre ser tal, mas sobre
ser e me reafirmar enquanto pessoa. O vazio de rotulos, o retorno ao simples,
porém nao tdo simples. Para o meu corpo foram ofertados inumeros
antagonismos, muitas vezes até pelas maos mais amigaveis. Pensar ser trans
dentro de uma légica linear é pensar que ser trans é diferente de ser gente. E
parte do controle dos nossos corpos transviados o dever de escolhermos entre
ser trans ou sermos seres humanos. Esvaziar todos os sentidos me permite ser

os dois. Criar novos sentidos me permite ser os dois.
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E corpos podem criar e serem criados. Dessa forma, nunca houve
confusdo, mas sim um corpo que (se) cria. Eu ndo achei rotulos errados, apenas
0S que precisei para criar 0s meus proprios. E mais precisamente, eu encontrei
0 caminho para nao reduzir meu corpo a eles. Por isso eu ainda néao sei nem
prometo saber, € preciso respeitar 0 meu vazio. Ao afirmar ser mulher
trans/travesti, ndo afirmo que serei para sempre e muito menos apontarei ser
isso através do meu passado, mas afirmo no agora, afirmo no momento em que

crio isso, através do meu corpo fisico e subjetivo, através do ser redemoinho.
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“HOJE EU VOU MUDAR"!

Do corpo trans/travesti, da musica
e de outras coisas

RICARDO AMARAL

NILTON MILANEZ

Ao falar em corpo, uma determinada complexidade se instala. Para além
da composicéao biolégica, ha uma construgéo discursiva que o compdem. Nesse
intermeio, apresentamos o ponto crucial que nos interessa: as discussdes sobre
o rosto, este recorte do corpo humano, que historicamente se constitui como
lugar das expressdes humanas e que, assim, da o tom singular na tessitura
discursiva de construgdo do sujeito. Na especificidade do presente escrito,
tomaremos algumas cenas do curta-metragem baiano “Da alegria, do mar e de
outras coisas” como lugar de analise para a transexualidade. A musica
“Mudangas” da cantora Vanusa contribuira em tal analise. Com isso, dentro de
um quadro especifico, propomos analisar e identificar tragos de constituicdo do

sujeito trans/travestil'l, através da relagdo entre a musica e o corpo.

Da alegria, do mar e de outras coisas: o curta-metragem

O curta-metragem “Da Alegria, Do Mar e De Outras Coisas”, baseado
em fatos reais, foi langado no ano de 2012. A produgao cinematografica ocorreu
na Bahia, com roteiro e dire¢do da cineasta e jornalista baiana Ceci Alves. O

curta-metragem conquistou quatro prémios no | Festival de Curtas do Vale do

1 Ja de inicio queremos indicar que os termos transexual e travesti aparecerdao ao longo do texto como
sinbnimos, na tentativa de inserir esses termos no campo amplo da sexualidade de um corpo
(trans)formado, mesmo sabendo das discussbes que circulam com relagado a distingao dos termos.

14



“HoJE EU VOU MUDAR”! DO CORPO TRANS/TRAVESTI, DA MUSICA E DE OUTRAS COISAS

Jacuipe, em Riachao do Jacuipe (BA): melhor montagem (Dedeco Macedo),
melhor fotografia (Pedro Demanocisch), melhor ator (Rodolfo Lima) e melhor
direcéo (Ceci Alves). O curta, com duragéo de 13:20 min, é livremente inspirado
na historia real das travestis baianas Junior da Silva Lago, 22 anos, a Luana,
assassinada por policiais militares, e da travesti sobrevivente, Jocimar Oliveira
do Carmo, a Joice (CINEINBLOG, 2015).

O curta tem inicio com os banners das instituicdes e locais que apoiaram
a producdo do filme. Junto com essa apresentacdo dos banners, inicia os
primeiros acordes da musica “Mudangas” entoada pela cantora Vanusa; alguns
segundos depois, o0 espectador ouve homens gritando e quebrando garrafas e
algumas pessoas chorando. Em seguida, o som diminui até cessar e aparece o
nome do filme.

Na cena seguinte, a camera mostra uma sala que parece ser um
camarim e um corpo caido no chdo que parece estar machucado, pela
dificuldade em levantar-se. Segundos depois, 0 camarim torna-se perceptivel. O
corpo que € de homem, usa uma toca na cabecga e um roupéao de cetim vermelho,
levanta-se e segue até a vitrola de vinil, colocando a musica “Mudancgas” para
tocar. Com a musica em curso, o corpo masculino logo se mostra com tragos
femininos, ao sentar na cadeira de frente ao espelho e cantarolando a letra da
musica, deixa ver o rosto maquiado e machucado como se tivesse apanhado. O
olhar do personagem ¢ triste e demonstra dor. A camera passa a mostrar, em
close, o painel de fotos pendurado na parede, com fotografias de duas mulheres,
um recorte de jornal onde tem escrito: “Corpo de travesti aparece na Praia de
Stella Maris” e um calendario do ano 2000. A camera retorna em close para o
rosto da personagem que continua cantarolando junto com a musica, limpando
os machucados e retocando a maquiagem. Em flashback, sdo mostradas cenas
de espacamento em uma praia e a personagem em um quarto fumando cigarro.
A cena retorna para o camarim e a maquiagem continua a ser feita frente ao
espelho.

A proxima cena inicia com dois homens retirando de maneira agressiva
duas travestis de um carro; uma delas é a personagem da qual ja falamos acima.
Com arma em punho, os dois homens fazem as duas caminharem na areia da
praia em dire¢gdo ao mar. A camera vai acompanhando o desespero das duas
travestis. Uma delas canta um trecho da musica “Mudancas” para a outra que

15
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chora. A cena termina com os dois sequestradores parados, armas em punho, e
as travestis caminhando em diregao ao mar.

Na sequéncia, € mostrado um cartaz do show que sera apresentado em
memoria de Nem, a travesti que foi assassinada. A personagem principal
aparece no camarim em trajes intimos e vai até a parede pegar um vestido
vermelho que se encontra pendurado no cabide, ela adimira o vestido em frente
ao espelho. Em seguida, a cena mostra a personagem em um quarto retirando
as roupas do guarda-roupas e colocando na mala, ao fundo ouve o som de radio
que relata que o caso do assassinato da travesti Nem foi solucionado por conta
de denuncia feita pela travesti Joy, e por isso, ela sera levada para outra cidade
pelo programa de protegao as testemunhas. Logo depois, ouve-se um click
parecido com o som emitido por uma secretaria eletrénica e a voz do assassino
faz ameacas contra Joy que continua a colocar roupas na mala de forma rapida
e desesperada.

Na cena seguinte, Joy esta no camarim colocando uma peruca loira com
a musica “Mudancgas” cantada por Vanusa, segundos depois Joy esta no palco,
com figurino e maquiagem, dublando a referida musica. Ao terminar, ela sai do
palco em dire¢gdo ao camarim. La, pega a mala e uma foto presa no espelho,
volta pelo saldo da casa noturna, onde havia realizado o show e sai pela porta
principal em direcdo a rua. Ao sair, na calcada, olha para o outro lado da rua e
vé sua amiga Nem; o jogo de imagens mostra que é imaginacao de Joy. Nessa
imaginagéao, ela relembra o momento em que o carro dos assassinos parou na
rua e Nem foi até eles acreditando serem clientes para um programa sexual. Ao
chegar na janela do carro, um deles arrasta Nem para dentro carro e um outro
desce e coloca Joy no porta-malas. A camera volta para Joy que continua parada
na calcada e o rosto dela demonstra um certo pesar por tudo que ocorreu. Ela
sai caminhando pela rua, ouve-se apenas o barulho dos sapatos, segundos
depois € mostrada a imagem do mar, como se a camera estivesse mergulhando
na agua.

Por fim, a tela fica preta e iniciam os créditos junto com os primeiros
acordes da musica “Mudancgas”, em seguida, a cena de Joy dublando a musica
na casa noturna de shows é retomada por mais alguns segundos e depois a tela

fica preta novamente com os créditos do filme que seguem até o final.
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“HoJE EU VOU MUDAR”! DO CORPO TRANS/TRAVESTI, DA MUSICA E DE OUTRAS COISAS

Condig¢des de possiblidades: a misica e o corpo

Aqui, interessa-nos aprofundar mais na historicidade musical dos anos
1970. Mostrar as condi¢des de possibilidade e de existéncia que fizeram emergir
a musica “Mudancgas” da cantora Vanusa no final da referida década.

Vanusa Santos Flores é paulista de Cruzeiro, nascida em 22 de
setembro de 1947, mas foi criada em Frutal, Minas Gerais, cidade onde deu
inicio a carreira de cantora. Comegou como cantora aos 16 anos, no interior de
Minas, onde vivia. Depois de se apresentar em festas e bailes, foi para Sao
Paulo, onde estreou em 1966 no programa “O Bom”, de Eduardo Araujo, na TV
Excelsior. O primeiro sucesso de Vanusa na Jovem Guarda foi “Pra Nunca Mais
Chorar” (Carlos Imperial/ E. Araujo). Participou de programas humoristicos de
televiséo, de festivais da cang¢ado e gravou outros discos, entre eles o de 1973,
com seu maior sucesso, “Manhas de Setembro”, sua e de Mario Campana.
Também emplacou “Paralelas” de Belchior, em 1977, e “Mudancgas” (Sérgio Sa/
Vanusa), em 1979. Gravou mais de 20 discos ao longo de sua carreira, além de
ter participado como atriz de espetaculos como o musical “Hair’, em 1973.
Casada diversas vezes, teve relacionamentos complicados que interferiram em
sua carreira. Em 1997, langou sua autobiografia, “Ninguém ¢é mulher
impunemente”, acompanhada do espetaculo “Ninguém & loura por acaso”, meio
musical, meio autobiografico, na capital paulista (SCHILLER, 1999).

No Brasil, na década de 1970, houve intensa movimentacado de lutas
politicas, por conta do periodo do governo militar que impedia a liberdade de
expressao nas diversas linhas culturais. A musica, em particular, sofreu com a
censura sob suas letras nesse periodo. Segundo Paranhos (2015, p. 1), “a
capacidade criativa entrara em recessdo no campo da cultura e, nessas
circunstancias, poucos vislumbravam a possibilidade de, a curto prazo, reverter-
se tal situacao. De acordo com o diagnéstico dominante, imperava a ‘falta de ar’,
que impedia a oxigenagao da criagdo cultural’. No entanto, mulheres assumiram
seu protagonismo na cena musical dos anos 1970. A cantora Vanusa, por
exemplo, encarnando o duplo papel de compositora e intérprete, disparou
verdadeiros panfletos, até com direito a discurso gravado, proprio de quem sobe
num palanque imaginario para desfraldar bandeiras em tom estridente
(PARANHOS, 2015).
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Nesse momento, Vanusa lanca a musica “Mudancas”, com letra forte,
reivindicava os direitos das mulheres pela liberdade de poder viver da maneira
que melhor Ihes conviessem. Em entrevista ao site UOL (DIAS, 2015), Vanusa
afirma que foi “uma das primeiras compositoras a fazer musica para as mulheres,
Mudangas, por exemplo, no momento em que me separei de Antdnio Marcos.
Eu sempre tive dois tipos de fas: as mulheres e os gays”. Os versos descrevem,
em parte, a realidade da mulher naquele determinado momento histérico, e por
outro lado, reinvidica o lugar da mulher na sociedade.

Em 1997, foi langado o livro da autobiografia de Vanusa, no qual ela
relata seus amores e dissabores na vida. Na orelha do livro, sua amiga e

jornalista Léa Penteado escreve o seguinte:

Vanusa Santos Flores. Nem tdo santa, nem téo flor. Unica, exclusiva,
corajosa, andou sempre na contramao da histéria e pagou muito caro
por isso. Contestou as normas de uma época em que era proibido
namorar cantores de sucesso: casou-se com um e posou gravida.
Cantou que era contra as drogas e foi severamente patrulhada. Fez
parte do elenco do musical “Hair” com a mesma categoria com que
aplicava golpes de luta livre em programas de TV com Renato Aragao.
Saiu dos grandes palcos para cantar em qualquer clube do interior
onde alguém a aplaudisse. Casou, descasou quantas vezes quis,
saindo sempre com o coragao arrebentado, o bolso vazio e uma
vontade danada de recomegar. N&o poupou sentimentos, mesmo nas
relagdes mais simples. Como uma trapezista, num salto mortal sem
rede, se atirava para a luz que a vida |he apontava. Mesmo havendo
apenas uma penumbra no fim do tunel, assim como Polyana, Vanusa
seguia fazendo o jogo do contente: um dia tudo vai dar certo. E la ia a
loura carregando filhos, livros, discos e, por incrivel que parega, um
antigo gramofone, numa capacidade jamais vista para desempacotar
mudangas. Saia de casas sofisticadas para pequenos apartamentos
com uma disposigao invejavel. Foi generosa ensinando as mulheres
sua filosofia de vida: vasculhar gavetas e jogar fora o que ndo presta.
Neste pde e tira com centenas de experiéncias, manteve-se fiel a
familia, aos amigos e aos principios religiosos. Uma cara so6, tao
verdadeira quanto a marca registrada da franja loura que desaba em
seu rosto. Teimosa, decidida, bem-humorada. O tempo lhe foi prddigo.
Chegou inteira aos 50 anos, exibindo orgulhosamente 3 filhos e 4
netos. Numa atitude de prestar contas a vida e a si mesma, num total
desprendimento, resolveu colocar tudo em pratos limpos.
Deliciosamente escancarou suas mazelas, mantendo a integridade.
Contou tudo o que sempre especularam sobre os seus amores, em
total transparéncia. Tao transparente quanto os sentimentos que, sem
nenhum pudor, pularam de galho em galho buscando abrigo. Nao
importa onde esta histéria vai acabar, pois assim como o titulo do livro,
comeca agora um novo capitulo para Vanusa Santos Fléres. Nem tao
santa, nem tao flor, uma mulher que vale a pena (SCHILLER, 1999).

As palavras escritas pela jornalista falam da mulher Vanusa e sobre sua

construgdo no social, principalmente naquela época em que as mulheres
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famosas precisavam manter suas vidas o mais celestial possivel. No entanto,
Vanusa sempre tentou fugir as regras que eram impostas. Na autobiografia, ela
relata que era uma época em que “os idolos da juventude ndo podiam se casar,
ou perdiam o lugar no coragao dos fas. O arquétipo da época era “O Pequeno
Principe”, de Saint-Exupéry, o jovem bonito, puro, inocente, vindo de algum lugar
do céu para viver entre os mortais” (SCHILLER, 1999, p. 80). Ainda sobre sua
personalidade forte, Vanusa afirma: “eu era decidida, enfrentava meu pai feito
louca para conduzir meu trabalho como achava melhor, desenhava minhas
préprias roupas, que mamae confeccionava para mim” (SCHILLER, 1999, p. 80).

Sua relacao familiar era bastante conturbada, principalmente com o pai.
Ao “perder” a virgindade com o cantor Wanderley Cardoso, contou ao pai, que,
segundo ela, estatalou os olhos e ndo conseguiu dizer nada, mas estava escrito
no rosto dele a vontade de lhe virar pelo avesso. Afirma ainda: “naquela época
eu ja costumava dizer que o himen devia ser tirado com bisturi, como se faz com
0 homem na circuncisédo. Assim, nenhum homem poderia se gabar de ter ‘tirado’
a virgindade de uma mulher” (SCHILLER, 1999, p. 81).

As atitudes da cantora Vanusa demonstram sua posi¢ado, enquanto
mulher, diante das repressbes que eram impostas sobre o corpo feminino.
Segundo ela, sempre lutou para que a mulher e, consequentemente, o corpo
feminino, pudesse gozar dos prazeres que lhe eram inerentes.

Nas tramas da histdria, Courtine (2013, p. 12) afirma que “o corpo €&, de
fato, uma invencgao tedrica recente: antes da virada do século XX, ele ndo exercia
senao um papel secundario na cena do teatro filos6fico onde, desde Descartes,
a alma parecia exercer o papel principal”’. O autor acrescenta que “esta invencao
emergiu primeiramente da psicanalise, quando Freud soube mostrar, em seus
‘estudos sobre a histeria’ (1895), que dependia do inconsciente falar através do
corpo” (COURTINE, 2013, p. 13). Assim, o corpo € marcado na Histéria por
condicbes de possibilidades que o fazem emergir como objeto de pesquisa.

Segundo Courtine et. al. (2008, p. 9), “[...] ‘nosso corpo nos pertence!’ —
gritavam no comego dos anos 1970 as mulheres que protestavam contra as leis
que proibiam o aborto, pouco tempo antes que os movimentos homossexuais
retomassem o mesmo slogan”. O corpo aparece como objeto de protesto

circunscrito naquelas condi¢des historicas. A década vigente € a mesma em que
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Vanusa escreve e canta a musica “Mudancas”. Courtine et. al. (2008, p. 9) nos

fala das relacdes de poder daquela época:

O discurso e as estruturas estavam estreitamente ligados ao poder, ao
passo que o corpo estava do lado das categorias oprimidas e
marginalizadas: as minorias de raga, de classe ou de género pensavam
ter apenas o préprio corpo para opor ao discurso do poder, a linguagem
como instrumento para impor o siléncio aos corpos.

Ao pensar com Foucault as relagbes de poder, temos relagdes
complexas e que implicam em uma multiplicidade de efeitos. Revel (2005, p. 67)
consegue compreender de maneira resumida o que Foucault pensa sobre as

relagdes de poder:

[...] suas analises efetuam dois deslocamentos notaveis: se é verdade
que nao ha poder que nao seja exercido por uns sobre os outros - "os
uns" e "os outros" ndo estando nunca fixados num papel, mas
sucessiva, e até simultaneamente, inseridos em cada um dos pdlos da
relagdo -, entdo uma genealogia do poder é indissociavel de uma
histdria da subjetividade; se o poder néo existe sendo em ato, entdo é
a questédo do "como" que ele retoma para analisar suas modalidades
de exercicio, isto é, tanto a emergéncia histérica de seus modos de
aplicacao quanto aos instrumentos que ele se da, os campos onde ele
intervém, a rede que ele desenha e os efeitos que ele implica numa
época dada. Em nenhum caso, trata-se, por consequéncia, de
descrever um principio de poder primeiro e fundamental, mas um
agenciamento no qual se cruzam as praticas, os saberes e as
instituicdes, e no qual o tipo de objetivo perseguido ndo se reduz
somente a dominacgao, pois nao pertence a ninguém e varia ele mesmo
na historia.

Assim, o corpo nos anos 1970 estava inserido nesse exercicio de forgas
que lutava para se impor diante da sociedade repressora. As praticas de gritar o
pertencimento do corpo a cada sujeito e de fazer dele o que bem |hes conviesse
configura uma relagao de poder, sendo um instrumento importante de libertacao.
Assim, para Courtine et. al. (2008, p. 9), “as aspira¢des individuais colocaram o
corpo no coracado dos debates culturais, transformaram profundamente a sua
existéncia como objeto de pensamento”.

Colocada essas questdes pertinentes a historicidade do corpo e da
musica para a cantora Vanusa, veremos o atravessamento entre musica e corpo,
mais especificamente, o rosto e o que isso produz na constituicdo do sujeito

trans.

20



“HoJE EU VOU MUDAR”! DO CORPO TRANS/TRAVESTI, DA MUSICA E DE OUTRAS COISAS

A musica enquanto escuta: o rosto em evidéncia

Fotograma (1) Fotograma (2) Fotograma (3) Fotograma (4)
Letra da musica: Letra da musica: “E Letra da musica: “Pra Letra da musica:
“Dangar e cantar por nao ter cantos guardar os meus “Parar de dizer: ‘Nao

habito” escuros” segredos” tenho tempo pra

vida/ Que grita
dentro de mim”

O corpo esta em evidéncia nessa sequéncia, mais precisamente o rosto.
Como estratégia cinematografica, temos a utilizagdo do close que “devidamente
escolhido e filmado com destreza agrega impacto dramatico e clareza visual ao
acontecimento” (MASCELLI, 2010, p. 199). A evidéncia do impacto dramatico da
cena se da justamente pelo close da camera no rosto da personagem transexual,
dando a ver um rosto sofrido, de testa franzida e sobrancelhas arqueadas. Ainda
para este autor, “os closes sdao um dos recursos narrativos mais poderosos
disponiveis ao diretor. Eles devem ser reservados para destaques de vital
importancia para a histéria, a fim de que alcancem o efeito visual pretendido”
(MASCELLLI, 2010, p. 199). No fotograma 1, observamos, no lado esquerdo da
boca, uma pequena mancha de sangue e no olho direito um leve hematoma
avermelhado, o que nos leva a pensar que a personagem sofreu algum tipo de
agressao. No fotograma 2, sua mao toca o rosto espalhando uma base corretiva
sobre o hematoma. No 3° a camara mostra a personagem por tras e o
telespectador a vé pelo espelho, com um olhar marcadamente pesado e
rancoroso; suas maos aparecem bem abertas. E no 4° fotograma, a personagem
espalha a base corretiva sobre o machucado perto da boca, com o olhar para o
alto.

Ao focarmos nossa analise no rosto, tomaremos a seguir a historicidade
do rosto como base para pensarmos o aparecimento desse recorte corporal no

filme. Segundo Courtine e Haroche (1988, p. 7), “ha no rosto uma espécie de
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eloquéncia silenciosa que, mesmo n&o agindo, age, contudo”. Esta
expressividade é um ponto nodal relativo ao rosto. Socialmente sabe-se que é
no rosto que os sentimentos do ser humano sdo mostrados, com expressdes
variadas, dependendo do sentimento vivenciado, nas quais ha uma acgao
impressa. O individuo surge indissociavel da expressao singular do seu rosto,
traducéao corporal do seu intimo. Os autores acrescentam ainda que “a natureza
ndo deu ao homem apenas a voz e a lingua, para serem intérpretes do

pensamento [...], fez ainda falar a testa e os olhos”.

Manuais de retdrica, obras de fisiognomonia, livros de civismo e arte
de conversacdo do século XVI ao século XVIlI lembram
incansavelmente: o rosto esta no centro das percepgbes de si, da
sensibilidade a outrem, dos rituais da sociedade civil, das formas do
politico. E um conhecimento antigo que, no entanto, se reveste de uma
tonalidade nova desde o inicio do século XVI. Todos estes textos dizem
e repetem: o rosto fala. Ou de modo mais preciso: o individuo exprime-
se pelo rosto. Esboga-se um vinculo que se torna depois mais
nitidamente marcado entre o sujeito, a linguagem e o rosto: um vinculo
crucial quanto a elucidagédo da personalidade moderna (COURTINE;
HAROCHE, 1988, p. 8).

Ha marcadamente uma historicidade ligada ao rosto. Ao falar em suijeito,
linguagem e rosto, podemos algar esse tripé para o campo discursivo e deixar
demarcado que essa jungcdo compde um quadro que constituira um discurso
engendrado no social a respeito de cada sujeito.

Pontuaremos, a partir de Courtine e Haroche (1988), trés questdes que
circundam a nocéao do rosto: a) as percepgdes de si, b) a sensibilidade a outrem,
c) os rituais da sociedade civil.

Para pensar as percepg¢des de si, tomamos o que Foucault (2006a)
postula a respeito do exame de si. Na primeira hora da aula de 3 de margo de
1982, que faz parte do livro “Hermenéutica do Sujeito”, Foucault trata, a
propésito, do tema geral da conversdo de si, que segundo ele, procurou
inicialmente analisar os efeitos do principio “converter-se a si mesmo” na ordem
do conhecimento, o que seria uma pratica de si para os gregos. Na sequéncia,
inicia uma discussao a respeito da ascese filosofica, e consequentemente, da
ascese da pratica de si, enquanto uma pratica da verdade para o sujeito, que “o
objetivo € colocar-se — e da maneira mais explicita, mais forte, mais continua e
obstinada possivel — como fim de sua prépria existéncia” (FOUCAULT, 2006a,

p. 400). Ainda sobre essa questdo, Foucault (2006a, p. 400) complementa ao

22



“HoJE EU VOU MUDAR”! DO CORPO TRANS/TRAVESTI, DA MUSICA E DE OUTRAS COISAS

dizer que se trata de “dotar-se de algo que nao se tem, de algo que nao se possui
por natureza. Trata-se de constituir para si mesmo um equipamento,
equipamento de defesa contra os acontecimentos possiveis da vida”. Assim,
temos até aqui algo para entendermos a percepg¢ao de si relacionada ao rosto,
parte do corpo de um sujeito, ao tomarmos a percep¢ao de si enquanto uma
verdade de sua existéncia: “fazer sua a verdade, tornar-se sujeito de enunciagao
do discurso verdadeiro: € isto, creio, o proprio cerne desta ascese filoséfica”
(FOUCAULT, 20064, p. 401).

A ascese enquanto pratica de verdade, para Foucault, pode ser
analisada por meio da escuta. Em uma cultura que foi fundamentalmente oral,
escutar era um ponto fundamental para a subjetivacdo do discurso verdadeiro.
“Plutarco assim explica: ndo se pode nao ouvir 0 que se passa ao redor de si.
No final das contas, pode-se recusar a olhar: fecham-se os olhos. Pode-se
recusar a tocar em alguma coisa. Pode-se recusar a degustar alguma coisa. Nao
se pode nao ouvir’ (FOUCAULT, 20064, p. 403). Essa ultima afirmag&o marca
bem o lugar da importancia que a sonoridade ocupa na produg¢ao audiovisual.
Fecham-se os olhos para a imagem, mas nao os ouvidos para os sons.

A musica é um ponto fundamental para a construgdo da cena, e
consequentemente, na construgao de si. O que mais podemos dizer da musica
em relagao a expressao do rosto que é visto na cena? O exame de si possibilita
um “pensamento sobre si mesmo” (FOUCAULT, 2006a, p. 502). A letra da
musica apresenta esse pensamento ao afirmar que é preciso dancgar e cantar
por habito, e ndo ter cantos escuros. Nos fotogramas 1 e 2, nos quais a imagem
esta associada a essa parte da musica, vemos um rosto desenhado no fundo
preto, uma imagem em tons escuros, mas na letra aparece exatamente o desejo
de transformar esse escuro, de ndo ter mais cantos escuros, o desejo de tornar
habito o dancar e cantar, que nos tracos de memdria coletiva, aparecem como
algo iluminado, dangar e cantar é atrelado a felicidade. Esse desejo é focalizado
nas imagens, através do rosto, como um pensamento sobre si mesmo. A
personagem, através da letra da musica, imprime no olhar aquilo que a cangao
esta apresentando.

Devemos compreender a musica por meio de uma disperséao, no instante
em que entendemos a musica como algo que é construido em determinado

momento histérico, mas que pode ser retomado em outro momento e reafirmar
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outros posicionamentos para os sujeitos que a toma como uma espécie de
descricdo dos sentimentos vividos naquele instante. Ao pensarmos na trilha
sonora do curta-metragem produzido em 2012, com a musica “Mudangas’,
lancada em 1979, como composigao principal da narrativa, temos ai uma
retomada histérica de um objeto disperso no tempo. Sabe-se que “a musica
constitui um dos mais poderosos elementos dramaticos da produc¢ao audiovisual,
ocupando uma posi¢ao privilegiada na trilha sonora cinematografica” (ALVES,
2012, p. 93). A musica € universal e de extrema importancia no audiovisual. De
forma amplificada, nos quatro fotogramas temos uma personagem filmada em
close que olha para o espelho e vive aqueles poucos segundos de forma intensa,
assim afirma o seu olhar. A musica enquanto efeito sonoro, que invade o sujeito
através da escuta, tem um poder transformador. Transforma as sensacgdes
vivenciadas psiquicamente que refletem no corpo, especificamente aqui, no
rosto. Um ponto importante: € uma musica com letra; ndo € apenas uma banda
sonora instrumental. O que se diz através da linguagem escrita e musicada deve
ser levado em consideragcdo quando analisamos o efeito dessa musica sob a
personagem. Ao ser ouvido, a musica letrada constitui um posicionamento para
o sujeito. As palavras ali ditas constroem um posicionamento do corpo. Nos
fotogramas, o rosto aparece com suas marcas e expressoes faciais, atravessado
pela escuta da musica. Vale ressaltar que no video do trailer do curta-metragem,
a cena recortada nos fotogramas, aparece sendo filmada com a musica tocando
ao fundo, o que nos leva a inferir que a musica foi utilizada para enfatizar esse
momento dramatico da cena. O drama € uma modalidade cénica que transpde
para os sujeitos histéricos que somos. Toda essa constru¢édo do audiovisual
parece rasgar as telas de exibigao e trazer para o real a histéria dos sujeitos. A
dramaticidade é inerente a vida dos sujeitos, e diante da musica, ao ouvi-la,
como bem disse Foucault (2006a), “enfeitica a alma”.

Ainda, a escuta relacionada a musica, com sua letra, em palavras, que
sao capazes de exaltar e elogiar marca esse lugar de lisonja ao que se ouve. No
instante mostrado no fotograma 4, o momento da musica é: “Parar de dizer:/ Nao
tenho tempo pra vida/ Que grita dentro de mim”. Instante também em que a
personagem olha para o alto, como quem enaltece o que diz. O olhar, enquanto
composi¢ao do rosto, marca uma percepg¢ao de si para o sujeito. Ha uma lisonja
as palavras ditas na cancao; “nao tenho tempo pra vida/ que grita dentro de mim”
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€ uma suplica a mudancga, a transformacao, questionamento percebido sobre si
mesmo. Assim, a palavra escutada na cang¢ao produz significagdo no corpo do
sujeito, enquadrado ali na cena através da camera cinematografica.

Outro ponto importante que devemos discutir, a partir dos fotogramas,
sdo as imagens dos fotogramas 3 e 4. A personagem aparece diante do espelho
do camarim da casa noturna de shows. O espelho, como sabemos, reflete em
imagem o objeto diante dele. No caso em questdo, temos um rosto refletido no
espelho; o rosto que compde a cabega do ser humano. Foucault (2010, p. 3)
afirma, “minha cabeca, por exemplo, € uma estranha caverna aberta ao mundo
exterior através de duas janelas, de duas aberturas — estou seguro disso, posto
que as vejo no espelho”. A imagem refletida assegura ao individuo que olha, a
percepcao dos seus proprios contornos corpdéreos, mesmo assim, de maneira
fragmentada. Segundo Foucault (2010), foram os gregos que fundaram a nogéo

de corpo. Para o autor,

[...] os gregos de Homero nao tinham uma palavra para designar a
unidade do corpo. Por mais paradoxal que possa parecer, diante de
Tréia, sob os muros defendidos por Hector e seus companheiros, nao
havia corpo, havia bragos levantados, havia peitos valorosos, pernas
ageis, cascos brilhantes acima das cabecas: ndo havia um corpo. A
palavra grega que significa corpo s6 aparece em Homero para designar
o cadaver (FOUCAULT, 2010, p. 6).

Apos ser cunhada a nogao de corpo, para Foucault (2010), foi o espelho
que deu ao homem a condicdo de perceber sua unidade corporal. O autor
exemplifica ao falar sobre a percepcao das criangas diante do espelho. “As
criancas demoram muito tempo para descobrir que tém um corpo. Durante
meses, durante mais de um ano, ndo tém mais que um corpo disperso, membros,
cavidades, orificios, e tudo isto ndo se organiza, tudo isto ndo se corporiza
literalmente, sendo na imagem do espelho” (FOUCAULT, 2010, p. 6). O autor
acrescenta, para concluir, o seguinte: “¢ o cadaver e é o espelho que nos
ensinam (enfim, que ensinaram os gregos e que ensinam agora as criangas) que
temos um corpo, que esse corpo tem uma forma, [...] que nesse contorno ha uma
espessura, um peso, nhuma palavra, que o corpo ocupa um lugar”. No entanto,
ao mesmo tempo que o corpo ocupa um lugar, ele também percorre um nao-

lugar.
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O espelho, afinal, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No espelho,
eu me vejo la onde nao estou, em um espacgo irreal que se abre
virtualmente atras da superficie, eu estou la longe, la onde nao estou,
uma espécie de sombra que me da a mim mesmo minha propria
visibilidade, que me permite me olhar la onde estou ausente: utopia do
espelho (FOUCAULT, 2006b, p. 415).

O espelho, enquanto utopia, reflete um corpo utdpico, ou seja, um corpo
sem lugar, mas que irradia todos os lugares possiveis. O espelho, também, pode
ser considerado um lugar heterotépico. Para Foucault, as heterotopias s&o
“‘espacgos diferentes, desses outros lugares, uma espécie de contestacdo
simultaneamente mitica e real do espago em que vivemos” (FOUCAULT, 2006b,
p. 416). Para o autor, o espelho estaria nesse intermeio, entre uma utopia € uma
heterotopia, uma espécie de experiéncia mista. Na medida em que o espelho
existe realmente, o individuo se descobre ausente no lugar que esta porque se
vé la longe. A partir desse olhar que se dirige para o individuo, do fundo desse
espaco virtual que esta do outro lado do espelho, ha um retorno a si e o sujeito
comega a constituir a si proprio ali onde esta; o espelho funciona como uma
heterotopia no sentido em que ele torna esse lugar que o corpo ocupa, no
momento em que se olha no espelho, ao mesmo tempo absolutamente real, em
relagdo com todo o espago que o envolve, e absolutamente irreal, ja que ela é
obrigada, para ser percebida, a passar por aquele ponto virtual que esta la longe
(FOUCAULT, 2006b).

A imagem refletida € de um rosto que ao mesmo tempo faz um exame
de si, em busca de sua verdade, mas também esta ali em carne e osso. No
fotograma 3, associando a imagem com a letra da musica, temos a parte da letra
que diz “pra guardar os meus segredos”, e a personagem com o olhar fixo no
seu reflexo. Esse olhar, em rebatimento na imagem, constitui um retorno a si. O
rosto em reflexo, na sequéncia dos versos musicados, revela nao precisar mais
guardar seus segredos. Se pensarmos com Foucault (2006b) que o espelho &
um sem lugar, os tais segredos também perdem seu lugar, por estarem sendo
ditos ali, diante de uma imagem refletida.

Em continuidade na analise, discutiremos o que Courtine e Haroche
(1988) pontuam como uma “sensibilidade a outrem” com relagdo ao rosto.
Partindo do ponto que o rosto possui algo de sensivel ligado a outra pessoa,
temos entdo uma posicdo do sujeito diante do outro, j4 que o rosto marca
perfeitamente um posicionamento do corpo diante dos objetos e do outro.
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Foucault (2014, p. 63) afirma que as “posi¢cdes de sujeito se definem igualmente
pela situacdo que Ihe é possivel ocupar em relagdo aos diversos dominios ou
grupos de objetos...”. Podemos retomar a questao do espelho para pensar nesse
sujeito que diante da sua imagem refletida, ocupa um lugar de si mesmo. Nos

fotogramas, as imagens mostram um questionamento de si sobre si mesmo.

Fotograma (5) Fotograma (6) Fotograma (7)

Ao se falar em escuta, na sequéncia acima, evidenciamos a imagem
atrelada ao som posto no curta-metragem. A personagem nesta cena ouve e
canta a cancao “Mudancgas”. A musica, enquanto som, tem entre suas diversas
finalidades alterar e/ou acrescentar algo a percepcdo de si. “Ouvir é
evidentemente mais capaz do que qualquer outro sentido de enfeiticar a alma,
recebendo e sendo sensivel a lisonja das palavras, aos efeitos da retorica, ou
certamente também sendo sensivel a todos os efeitos — algumas vezes positivos,
outras nocivos — da musica” (FOUCAULT, 2006a, p. 403). Ao enfeiticar a alma,
o corpo € atingido. O rosto nos fotogramas, através da constru¢gdo da cena,
atrelado a luz, sons, maquiagem, até mesmo a posigdo da personagem no
enquadramento da imagem, expressa um sentimento naquele instante. As

imagens constituem um semblante entristecido, com o olhar mirando o chéo.
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Fotograma (8) Fotograma (9) Fotograma (10) Fotograma (11)

O ouvir, segundo Foucault (2006a), também esta ligado a sensibilidade
dos efeitos da retérica. Ao entendermos retérica como uma arte do bem falar,
onde o orador visa convencer/argumentar quem lhe ouve, e algar essa nogao
para a musica como uma produgao que se preocupa em convencer o ouvinte a
respeito da sua argumentacao posta na letra, como uma verdadeira arte, temos
entdo uma audicédo de uma arte bem falada. Retomando o rosto da personagem,
nos quatro fotogramas (8 ao 11), vemos ali a expressao sensivel da musica
produzindo efeitos sobre o corpo: o olhar, as sobrancelhas arqueadas e maneira
de abrir a boca para entoar a musica. A argumentacao vinculada pela letra da
musica produz um efeito discursivo no corpo da personagem. Vale ressaltar que
os efeitos estdo ligados a pontos positivos e nocivos, como bem pontuou
Foucault (2006a). O corpo da personagem, ao colocar-se diante do espelho,
fazendo uma maquiagem, ouvindo uma musica que fala sobre mudancas,
produz um efeito positivo, no sentido da personagem estar buscando algo

positivo para si.

Retomando a questao da percepgao de si, Foucault (2006a, p. 421, grifo

nosso), em uma especie de manual da escuta, afirma o seguinte:

E preciso que a coisa, assim que a tivermos ouvido da boca daquele
que a pronunciou, seja recolhida, compreendida, bem apreendida no
espirito, de modo que nao escape em seguida. Dai toda uma série de
conselhos tradicionalmente dados nesta ética da escuta: quando se
ouvir alguém dizer alguma coisa de importante, n&o se colocar imediata
e interminavelmente a discuti-la; procurar recolher-se, guardar o
siléncio para melhor gravar o que se ouviu, e fazer um rapido exame
de si mesmo apds a ligdo que se ouviu ou a conversa que se acabou
de ter; langar um rapido olhar sobre si mesmo para ver como se esta,
para examinar se 0 que se ouviu e aprendeu, constitui uma novidade
em relacdo ao equipamento de que ja se dispunha e ver,
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consequentemente, em que medida e até que ponto foi possivel
aperfeicoar-se.

Essa nogao especifica do exame de si diz algo a respeito da personagem
no curta-metragem. Ao levarmos em consideragdo que o rosto esta no centro
das percepcbes de si, e no caso do rosto na sequéncia de fotogramas
interpelado pela audigdo da musica, a percepg¢ao de si se da pelo exame de si.
O rosto, ao ouvir a cancédo, examina se o que escuta, constitui uma novidade
para si e aperfeicoa-se externando tal percepc¢ao de si, como os tracos de testa
franzida, sobrancelhas arqueadas e um olhar de sofrimento.

A escuta atravessa o sujeito e € transmutada no corpo, atingindo uma
outra dimensao. A imagem e o0 som se tornam um unico elemento audiovisual.
Essa unidade é constitutiva ao discurso engendrado no sujeito. Nos fotogramas,
temos ali um funcionamento entre imagem e som, mais especificamente entre
corpo e musica que constréi uma verdade para o sujeito. “A escuta é também o
que levara o individuo a persuadir-se da verdade que se lhe diz, da verdade que
ele encontra” (FOUCAULT, 2006a, p. 402). Para Foucault (2006a), a escuta € o
primeiro momento pelo qual a verdade ouvida, a verdade escutada e guardada
como se deve, ira de algum modo entranhar-se no sujeito, incrustar-se nele e
comecgar a tomar-se como sua. Nos fotogramas, a personagem mostra sua
verdade naquele instante, o rosto marca no corpo o seu sofrimento amplificado
pela musica escutada ali, em um encontro de si sobre si mesmo.

Quando Courtine e Haroche (1988) afirmam que o rosto esta no centro
dos rituais da sociedade civil, questionamos: que rituais seriam estes? Para os
autores, o rosto fala. E onde ha fala, ha discursividade. Para Foucault (1996, p.
4)

[...] ainda nos poetas gregos do século VI, o discurso verdadeiro — no
sentido forte e valorizado da palavra —, o discurso verdadeiro pelo qual
se tinha respeito e terror, ao qual era necessario submeter-se, porque
reinava, era o discurso pronunciado por quem de direito e segundo o
ritual requerido; era o discurso que dizia a justica e atribuia a cada um
a sua parte; era o discurso que, profetizando o futuro, nao apenas
anunciava o que haveria de passar-se, mas contribuia para a sua

realizagéo, obtinha a adesao dos homens e desse modo se entretecia
com o destino.

Nas palavras foucaultianas, o discurso passava por um ritual de
requerimento e era responsavel por anunciar e realizar o futuro. Nesse processo,

devemos levar em consideragao o corpo e, especificamente, o rosto dos sujeitos
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que, investidos em uma sociedade, sao constituidos pelos discursos que os
atravessam. Foucault (1996, p. 13) apresenta uma definicdo para o que chama

de ritual:

O ritual define a qualificagdo que devem possuir os individuos que
falam (e que, no jogo do dialogo, na interrogagéo, na recitacdo, devem
ocupar determinada posicdo e formular determinado tipo de
enunciados); define os gestos, os comportamentos, as circunstancias
e todo o conjunto de sinais que devem acompanhar o discurso; o ritual
fixa, por fim, a eficacia, suposta ou imposta, das palavras, o seu efeito
sobre aqueles a quem elas se dirigem, os limites do seu valor
constrangedor.

Vejamos a sequéncia filmica a seguir para pensarmos essa definigao.

Fotograma (12) Fotograma (13) Fotograma (14) Fotograma (15)
Letra da musica: “E Letra da musica: Letra da musica: “E Letra da musica:
n&o cobrar desta “Nem rumos” nem indecisdes” “Hoje eu preciso e
vida” vou mudar”

Nas imagens em fotogramas, a personagem esta no palco cantando uma
musica e no seu rosto vemos expressdes bem marcadas. Na sequéncia, o que
chama atencao também, sdo as maos altas, as quais a personagem utiliza para
enfatizar o dizer da letra na cangao. Levaremos em consideracgao o ato de cantar
como um ritual social. Nesse caso, o ritual de cantar constitui um posicionamento
para o sujeito transexual. Os gestos e 0 comportamento em cena, atravessados
pela musica, ritualiza o ato e, por conseguinte, constitui uma maneira de estar
no mundo para o sujeito. O rosto, mais uma vez, marcado pela musica, aparece
ali.

Nessa constituicdo de séries imagéticas, observamos que as maos
servem de guia para o olhar de quem vé em relagdo ao dizer da musica.
Tomando a imagem filmica, como uma materialidade que é atravessada pelo

visual e pelo sonoro, observamos no fotograma 12 as duas méaos espalmadas
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para frente, como se construisse uma moldura para o rosto, e diz: “E n&o cobrar
desta vida”. Em seguida, no 13, o rosto vira para o lado, olhando para a mé&o
esquerda levantada: “Nem rumos”. No fotograma 14, o rosto se volta para frente
e a mao direita é levantada, formando mais uma vez uma moldura para o rosto:
“‘E nem indecisdes”. As maos, nesse momento, com os dedos apontados para o
alto, constroi um sentido de suplica. A negativa, por ndo mais cobrar da vida as
indecisdes, compde uma discursividade de uma mulher forte e guerreira. No
fotograma 15, com a mao esquerda na cintura e a direita para o alto, diz: “Hoje
preciso e vou mudar”. O posicionamento do corpo, nesse momento, enfatiza
ainda mais a forga da mulher. A méo na cintura e o rosto levantado acessa uma
memoria de quem deseja falar o que quer e o que pensa. E a propria musica
corrobora o posicionamento do corpo: vou mudar! Ao olhar para os fotogramas
(12 ao 15), nos quais a personagem aparece como quem reivindica algo, com
as maos levantadas e com o rosto vibrante, temos uma construcao discursiva de
um sujeito forte e que luta por seus ideais. Essa € uma questdo que associamos
diretamente com a musica “Mudancgas”, que traz na letra um verdadeiro tratado
de reivindicagdes da mulher na década de 1970.

O percurso que percorremos até aqui, mostra uma dispersdo do objeto
que vai se mostrando nos detalhes do corpo atrelado a musica. No entanto, ao
mesmo tempo, essa dispersao se volta para o sujeito da transexualidade
quando, no fio condutor da narrativa filmica, fica evidente que a histéria de vida
da personagem, juntamente com a histéria da letra da musica, mostra a

construcéo da verdade do sujeito que nos propomos a mostrar neste trabalho.

Por fim... Hoje eu vou mudar!

O curta-metragem “Da alegria, do mar e de outras coisas” traz uma
narrativa de violéncia contra a mulher trans/travesti. O atravessamento da
musica “Mudangas”, entoada pela cantora Vanusa, demarca bem o lugar do
desejo de transformacgao de uma realidade indesejada. O corpo aparece com o
rosto em evidéncia, um rosto que por hora surge machucado pela violéncia fisica
e, por outro lado, surge maquiado e brilhante sob um palco com muita luz. E

nessa dualidade que a resisténcia se apresenta como uma possibilidade de
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existir para o sujeito. Colocar-se diante do espelho e maquiar-se € resistir aos
dissabores vividos nas ruas como uma prostituta.

A letra da musica “Mudancgas” € uma reivindicagao da mulher. Lancada
na década de 1970, em um momento histérico de transformacdes sociais, a
cangao carrega a memoria de luta das mulheres. Ao ser retomado em 2012, em
uma produgao cinematografica, demonstra o quanto as mulheres, e também as
mulheres trans/travestis, ainda clamam por mudancas, pois seus corpos ainda

sdo vistos como algo fora da ordem, fora da légica do que é ser normal.
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CAPITULO I




TRANSEXUALIDADE E DIAGNOSTICO,

"esse papo jd ta qualguer coisa”

MILENA MARIA SARTI

O pathos trans e a sua mais (in)completa tradugéo

Sede do instinto sexual do homem, o corpo anatomo-organico é
produzido historicamente como via hegemoénica de conhecimento e de
controle/cuidado do discurso médico-cientifico. A sexualidade humana é entéao
apreendida de forma geral como um instinto que deve correspondéncia a esse
corpo, sendo classificada em suas manifestacdes como resposta normal a
finalidade do organismo — a reprodugdo — ou como desvio, degeneragao em
relacdo a essa “ordem natural decodificada pela ciéncia” (ROUDINESCO, 2008,
p. 82).

Segundo Roudinesco (2008), tal esforgo de decodificagédo objetivava
fundar uma separagao radical entre uma sexualidade “normal”, situada no
registro da saude, procriagdo e restricdo do prazer, e uma sexualidade
considerada “perversa”, situada no registro da esterilidade, da morte, da
inutilidade e do gozo. Consoante a autora, no século XIX, ha o desenvolvimento
de toda uma semiologia e taxonomia das praticas sexuais, das normais as
patologicas, produzindo a perversao e o perverso como objetos de uma ciéncia
da norma e, sobretudo, considerando “[...] que os perversos sofriam com suas
perversdes, devendo ser tratados e reeducados e ndo apenas penalizados”
(ROUDINESCO, 2008, 85). Com efeito, as praticas sexuais consideradas
perversas passam a ser vistas como doenca, pela ciéncia psiquiatrica: pautada
num enquadramento total dos instintos sexuais pelas normas sociais (VALAS,
1990), produz-se o doente sexual-mental que, em seu desvio, deveria ser

reintegrado a norma ou restituido a normalidade pela medicina psiquiatrica.
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Ja com Freud, e sua teoria das pulsdes, a sexualidade humana foi
arrancada desse registro normatizador do corpo-sexo passando a ser inscrita no
campo psiquico: o corpo, agora pulsional, e ndo mais instintual, seria irredutivel
a ordem do bindmio anatomo-organico e, com isso, a finalidade da sexualidade
humana, enraizada nesse corpo pulsional, seria o prazer e o0 gozo, sendo estes
perverso-polimorfos e primarios em relagéo a finalidade da reproduc¢ao (FREUD,
[1905] 1996).

Isso aquela época implicou em contradizer as fronteiras entre 0 normal
e o patolégico que submetiam a sexualidade a uma ciéncia da norma, uma vez
que para o psicanalista, existe uma disposicao perversa na sexualidade humana,
enquanto desnormatizada, desde sempre alheia as normas sociais. Integrando,
assim, a perversao a uma teoria antropolégica da humanidade (ROUDINESCO,
2008), Freud chamou a atengédo para a natureza indomavel, insubmissa do
desejo humano, face a qual esclarecera as exigéncias de renuncia pulsional que
a civilizagao/cultura impde aos sujeitos e ao programa do principio do prazer
(FREUD, [1930] 2010). Assim, a perversao deixaria de ser circunscrita como um
acidente, um erro, um desvio em relagdo a norma sexual natural, para precisar
que seria antes a natureza perversa-polimorfa, desnormatizada da sexualidade
que esclarece a existéncia da norma social-sexual (ROUDINESCO, 2008).

Com isso, vemos que em toda norma ha algo que permanece excluido,
enquanto impossivel de se normatizar; ou melhor, que todo bom funcionamento
da norma produz um pathos, enquanto aquilo que a norma € incapaz de
normatizar (SAFATLE, 2015). Se a normatizacdo médico-cientifica fideliza a
sexuacao e a sexualidade ao corpo anatomo-organico, nos chama a atengao a
forma como a chamada transexualidade, enquanto desvio da norma — que ja
constava nas primeiras classificacbes médico-cientificas das perversdes
(ROUDINESCO, 2008) -, s6 pode até hoje ser reconhecida socialmente através
de sua patologizagdo (AYOUCH, 2015) ou, a0 menos, a sua circunscricado na
ordem discursiva médica. O proprio termo transexualidade (assim como o termo
homossexualidade) esta vinculado

[...] @ nocdo psiquidtrica de sexo, que agrega uma sexuacgao
(identificagéo de género) e uma sexualidade (orientagdo do desejo). A

medicina do século XIX designa atributos naturais bioldgicos
irredutiveis do masculino e do feminino, e disposi¢des sexuais naturais
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de atragdo dos contrarios, num dimorfismo essencializado (AYOUCH,
2014, p. 24).

Sendo assim, essas experiéncias de identificagdo marginais as
categorias binarias de sexo/género/sexualidade, que respondem ao registro da
norma sexual-social, sao referidas pelo discurso médico ora a uma nomeacgao
diagndstica como doenga mental (com semiologia e prognéstico préprios), ora a
um corpo errado por anomalia da natureza (que sera corrigido por procedimentos
como “tratamento hormonal transexual regular ou cirurgia de redesignagao de
género”, segundo o DSM V). Mais recentemente, a uma “condi¢ao relativa a
saude sexual” (como ‘“incongruéncia de género” no CID 11, 2018).
Salvaguardadas as especificidades, tanto numa como noutras, a
transexualidade so existe em relagdo a um saber/poder (ciéncia da norma) que
a administra e a inscreve num determinado regime discursivo de/como verdade
(FOUCAULT, [1970] 1996).

Porém, a essa decodificagdo ou logicizagdo do discurso médico-
cientifico (e juridico) corresponde uma precedéncia, uma anterioridade logica: a
propria ex-isténcia (existéncia fora, em posicdo de ex-centricidade) da
experiéncia da “transidentidade”, segundo termo de Boedeker, uma vez que néo
ha vinculo ontoldgico entre o termo contingente e normativo fransexualidade e a
experiéncia transidentitaria, o ser trans. Assim como, segundo Safatle (2005) e
como vimos com Freud, ndo ha vinculo ontolégico entre principio de identidade
(lugar no simbdlico) e sujeito (do desejo indomavel), o que faz da norma social-
sexual algo contingente, mas que produz cicatrizes/marcas nos sujeitos falantes
através do sistema de nomeagao/classificagdo que engendra.

Com isso, ao bom funcionamento dessa decodificacdo/norma esta
associada a produgao da experiéncia transidentiraria como um pathos, como
“[...] um impossivel de universalizar que € insuportavel ao politico uma vez que
ele quer governar” (SOLER, 1998, p. 258). Se o pathos precede o logos, como
afirmamos com Canguilhem (1978) na epigrafe desse capitulo, indagamos:
quais os efeitos singulares e politicos da hegemonia discursiva do campo
biomédico na apreensdo/compreensao do pathos em nossa sociedade? Como
as normas sexuais-sociais que fundamentam esse discurso ecoam ou modulam

o (dis)curso da experiéncia transidentitaria, feita transexualidade?
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Tendo isso em vista, nos chamou a atencédo a recente modificacdo do
nome/classificagdo designado a experiéncia trans nos principais sistemas
médicos de nomeacéao/classificacdo diagnostica de que dispomos, e cujo
alcance é global: o Manual Diagnostico e Estatistico de Transtornos Mentais -
DSM V, em sua nova versao de 2013, e a Classificagdo Estatistica Internacional
de Doengas e Problemas Relativos a Saude - CID, em sua nova versao de 2018.

1. O DSM passou da nomeacao/classificagcao “Transtorno da identidade
de género” (grupo: Perturbagdes sexuais e da identidade de género)
de sua versao anterior, 0 DSM IV-TR, para o termo “Disforia de género”
(grupo: Transtornos sexuais e da identidade de género) no DSM V.

2. O CID passou da nomeacao/classificagao “Transexualismo” (grupo:
Transtornos da personalidade e do comportamento adulto) de sua
versao anterior, CID 10, para o termo “Incongruéncia de género”
(grupo: Condigéo relativa a saude sexual) no CID 11.

Para além desses deslocamentos poderem materializar e/ou indiciar
importantes avancos e conquistas no terreno dos movimentos afirmativos e
identitarios trans e na luta por reconhecimento social e de direitos que lhes é
inerente - cujo horizonte de ac&o é o desenvolvimento ético e plural da sociedade
-, propomos uma outra perspectiva para nossa presente discussao.

Segundo propomos discutir, tais deslocamentos indiciam a (re)producéao
da legitimidade do (dis)curso médico sobre o pathos na nossa sociedade,
transformando-o em (psico)patologia, ou ao menos, (re)circunscrevendo-o no
campo discursivo médico, o que é representado aqui pela histéria dos desejos
trans nesses manuais. Soma-se a isso a conjuntura de tais deslocamentos estar
articulada a amplas mobilizagdes e reinvindicagbes dos proprios sujeitos da
experiéncia trans, também, face a esses manuais. Desse modo, tal materialidade
discursiva igualmente nos incita a pensar acerca da (re)peticdo da modulagéo
da demanda subjetiva-social de que o discurso da medicalizagdo progrida e
ofereca, ou dele se extraia, finalmente, um significante/um nome que diga ao

sujeito (trans) quem ele &, sem falhas. Como sintetizam Teixeira e laninni (2014,
p. 6):

Pois sendo o protesto uma variante da demanda, na forma trivial da
queixa, nada mais cémodo ao DSM do que apaziguar os que queixam
de seus excessos por meio de uma revisao perioddica de suas listas.
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Como ja notara Lacan, ao protestar contra uma situagao entramos no
discurso que a condiciona, apresentando meios de torna-la mais
suportavel.

Em relagcédo a nova versao do CID 11 (2018), que retirou a experiéncia
trans do grupo das doengas (mentais), foi publicizado: “Queremos que as
pessoas que sofrem dessas condi¢gdes possam obter assisténcia médica quando
a necessitarem”, segundo Shekhar Saxena, diretor do departamento de Saude
Mental e Abuso de Substancias da Organizagcdo Mundial de saude, OMS (EL
PAIS, 2018). A permanéncia médica diagndstica sobre a experiéncia e os
sujeitos trans nesse manual foi assim justificada: como garantidora do acesso ao
cuidado e a assisténcia em saude por esses sujeitos. Isso também nos inquieta
pois, se as coisas sao feitas assim pelo bem, é preciso deveras se perguntar
pelo bem de quem, como sintetiza Lacan ([1959-60] 1997).

Destarte, filiados a Psicanalise e a Analise do Discurso, propomos uma
discussdao acerca da logica que sustenta os sistemas meédicos de
nomeacao/classificacdo diagnéstica em relagao a transidentidade. Objetivamos
com isso discutir a forma como as nomeacgdes/classificagbes diagnosticas
nesses sistemas produzem efeitos no sujeito e no (dis)curso de uma experiéncia,
no caso, no ser trans e na experiéncia trans. Com isso, apostamos que estes
sujeitos e esta experiéncia, bem como o campo discursivo que os circunscreve,
traduz, tem algo (a mais) a nos dizer sobre a historia dos desejos em face da
natureza danificada dos lugares sociais de linguagem (e de poder) prestados a
sua identificacao, circulacdo e expressao. Estes que parecem desde sempre e,

talvez, a sua revelia, deixar algo a desejar.

Transexualidade e discurso médico, ou "pra que rimar amor e dor”

Ao falar sobre a relagdo entre poder e corpo, Foucault ([1979] 2000)
chama a atengao para o deslocamento do procedimento do poder de controlar-
reprimir o corpo, para o de controlar-estimula-lo, se exercendo sobre o proprio
corpo dos individuos. Segundo o autor, o investimento do corpo e da sexualidade
pelo poder a fim de disciplinariza-los e normaliza-los produziu o efeito da
intensificagdo dos desejos de cada um por seu proprio corpo. Ou seja, 0s

regimes disciplinares rigidos sobre o corpo e a sexualidade exigiram uma nova
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resposta do poder no século XX, produzindo efeitos positivos a nivel dos desejos
e do saber: “[...] o poder, longe de impedir o saber, o produz. Se foi possivel
constituir um saber sobre o corpo, foi através de um conjunto de disciplinas
militares e escolares. E a partir de um poder sobre o corpo que foi possivel um
saber fisiolégico, organico” (FOUCAULT, [1979] 2000, p. 148/149).

Para Foucault ([1970] 1996), a relacéo entre desejo e saber-poder que
dai se decalca conduz a um necessario controle da producédo de discurso por
meio de procedimentos que dominem seu acontecimento aleatorio, dentre os
quais destaca: a interdicado, a separacgao e a rejeigcdo. Sendo o discurso o objeto
do desejo, “[...] aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos
apoderar” (FOUCAULT, [1970]1996, p. 10), Foucault usa o discurso do louco
como eixo paradigmatico da acédo dos procedimentos: o discurso do louco deve
ser interditado, afinal ndo é direito a qualquer um produzir discurso; deve ser
separado para que possa ser decifrado em suas palavras e investido de razao;
deve ser rejeitado tdo logo proferido, caindo na nao inteligibilidade. Por fim, o
autor ressalta o procedimento disciplinar, ao qual se coaduna a separagao entre
verdadeiro e falso. Neste procedimento, Foucault assenta o principio da vontade
de verdade, enquanto principal veiculo da interdigdo ao discurso. Segundo o
autor, a vontade de verdade mascara a existéncia de um regime discursivo do
verdadeiro, uma ordem do discurso que incita a formulagdo, a construcao de
novos enunciados, desde que estes se condicionem aos limites precisos de estar
“no verdadeiro”, disciplinarizando a verdade (FOUCAULT, [1970]1996).

Essas exigéncias de entrada dos enunciados no regime discursivo do
verdadeiro, para que dai possam pertencer ao conjunto de uma disciplina e ser
avaliados como verdadeiros ou falsos, tem como efeito que “E sempre possivel
dizer a verdade no espago de uma exterioridade selvagem; mas nao nos
encontramos no verdadeiro sendo obedecendo as regras de uma “policia”
discursiva que devemos reativar em cada um de nossos discursos” (FOUCAULT,
[1970] 1996, p. 35 — grifos nossos).

Nos interessa relevar que a posse da disciplina médica sobre a producéo
de discursos referidos ao corpo e a sexualidade a constitui como logos de tudo
0 que se pode dizer de verdadeiro sobre uma doenca e de tudo o que pode ser
dito de errado sobre uma doencga, parafraseando Foucault ([1970] 1996). Com

efeito, como premissa do confisco hegemdnico do discurso médico sobre o corpo
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e a sexualidade deve haver a producdo de uma verdade, a saber, a de que as
experiéncias trans sdo doencgas/patologias, de onde se decalca o acontecimento
discursivo da transidentidade como transexualidade, patologia a ser tratada.

Isso porque, segundo Clavreul (1983), a ordem discursiva médica tem o
poder de ser ordenadora de qualquer consideragao que possa ser feita sobre a
doenca, mas seria impotente, nao teria nada a dizer/conhecer/intervir sobre o
pathos, a nao ser adaptando-o as suas determinagdes. Se, como vimos, o pathos
trans esta em posigcao de excentricidade, em desacordo ao enquadramento da
norma social-sexual que fundamenta esse discurso - sendo inclusive seu produto
como aquilo que a norma € incapaz de normatizar (SAFATLE, 2015) -, um ato
social de referenciagao dessa experiéncia ao discurso médico-cientifico inaugura
uma certa discursividade e um certo enlagamento social ao pathos trans: ser-do-
ente, morador ou héspede do dominio de um Outro/discurso, o da medicalizagao,
que o inscreve no verdadeiro e lhe designa uma identidade com forte forga
performativa, segundo Safatle (2013).

Com efeito, partindo de Clavreul (1983), tanto o doente como a doenca
transexuais sO existem desde o interior do discurso médico, que assim os
fabricam comprometidos com seu poder, realizando um vinculo entre sujeito
conhecedor e objeto conhecido (FOUCAULT, [1979] 2000). Essa operagao que
contém um furo e uma trapaca ndao pode ser ignorada: sendo esse o
acontecimento discursivo que produz(iu) a experiéncia e o ser trans no campo
do verdadeiro como transexualidade, ressoa até hoje a permanéncia simbdlica
e imaginaria de que essa experiéncia sé pode ser reconhecida socialmente pela
via de sua patologizagcdo (AYOUCH, 2014) ou ao menos, pela via de sua
circunscricao/refenciagcao a ordem discursiva médica, representada aqui pelos
manuais diagndsticos. Os sujeitos trans passam a portar as marcas dessa
ordenagao discursiva, desse Outro lugar, desse Outro social em que fazem
ouvir/acontecer suas proprias mensagens/demandas/experiéncias. Como

pontua Dufour,

O Outro é a instancia pela qual se estabelece para o sujeito uma
anterioridade fundadora a partir da qual uma ordem temporal se torna
possivel; é também um /4, uma exterioridade gragas a qual pode se
fundar um aqui, uma “interioridade”. Para que eu esteja aqui, é preciso
em suma, que o Outro esteja /a. Sem esse desvio pelo Outro eu ndo
me encontro [...] (DUFOUR, 2005, p. 38).
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Portanto, essa circunscricao da experiéncia trans pela ordem discursiva
meédica, ao responder a vontade de verdade e ser investida como um
Outro/discurso, opera controlando a produgao de (dis)cursos sobre ela e produz
o efeito totalizante de identificar o sujeito dessa experiéncia as instituicées e
saberes-poderes que recairao sobre ele. Consoante Safatle (2013), uma vida na
qual todo desencaixe/desacordo subjetivo-social € sintoma a ser extirpado € uma
vida compulsivamente dependente da voz/ouvido seguros do especialista.
Seguindo o pensamento foucaultiano, tal conjuntura produz o efeito de fazer
coincidir a identidade do sujeito como transexual, que lhe é designada como
prépria (subjetivagdo), com o saber-poder (as terapéuticas, os procedimentos, a
ciéncia...) que € investido sobre ele, tornando-o objeto docil e produtivo
(objetivagéo). Isso a despeito da exterioridade selvagem da verdade que os
sujeitos do pathos trans possam produzir de forma desalienada a esse discurso,
€ que se veem ai excluidas e/ou no minimo desqualificadas, porém ex-sistentes.

Dessa maneira, fazemos notar a existéncia de uma estrutura social (e
de poder) sobre a qual os sistemas médicos de nomeacao/classificacdo
diagndstica se assentam: a triplice alianga entre catalogos,
pilulas/procedimentos e discurso que sustenta o negocio da saude (Teixeira e
laninni, 2014). Esta que procura adaptar o pathos a demanda do discurso/Outro
da medicalizagao, a fim de governa-lo, orienta-lo e conté-lo em sua insubmissao.
Vale aqui perguntar, com Ayouch (2014), a quem o “escudo terapéutico” protege
verdadeiramente, as pessoas trans ou a ordem social? A partir da psicanalise
implicada ao social, Dunker (2015) conceitua esse aspecto estrutural dos
sistemas médicos de nomeacao/classificagdo como racionalidade diagndstica,
articulando esta como condicdo de possibilidade do ato diagnoéstico em si.
Procura, assim, discutir o aspecto social do patolégico contemporaneamente e

faz do diagndstico um campo, o qual aprofundaremos a seguir.

O campo diagnéstico, um “compositor de destinos”

Seguindo as elaborag¢des de Dunker (2015), como campo, o diagndstico
existe enquanto ato e racionalidade, e estes se complementam. Segundo
possibilidades pré-definidas em manuais médicos como CID e DSM, o ato
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diagndstico se caracteriza por nomeagdes/classificagdes que organizam o
pathos em unidades regulares e reconheciveis de sintomas, sendo que estes
devem ser retificados/reduzidos/tratados segundo a mesma gramatica que
assim o fabrica. Ja a racionalidade diagnostica € a que permite que esses
nomes/classes tenham valor de reconstrucdo de forma de vida, valor de lago
social a um sujeito ou a uma comunidade. Numa tentativa de adaptar o pathos,
via nome da coisa e suas determinagées, ambos incidem exatamente onde antes
este era porta voz da contradicdo, da insubmissdo a esse lago e/ou
potencialmente produtor e inventor de novos, ja que indeterminado, n&o
reconhecido/excluido pela norma (DUNKER, 2015).

Com efeito, o ato diagndstico nomeia, adapta o pathos a realidade, e a
diagndstica (no feminino) articula mal-estar, sofrimento e sintoma, inscrevendo
0 nome dado aos bois num “[...] determinado registro de discurso, em uma nova
ordem de prescrigdes, interdi¢cdes, hospitalizacdes e cuidados” (DUNKER, 2015,
p. 24). Essa rede sutura o sujeito e o pathos a um certo tipo de discursividade,
visibilidade e existéncia sociais, liga-os ou associa-os a uma certa destinagédo
que, como vimos, nao passa de adaptagcao a demanda de um Outro/discurso. A
partir de Bezerra Jr. (2014), as teorias médico-psiquiatricas e os sistemas de
nomeacao/classificacdo diagndstica ndo s6 reduzem o pathos a sintomatologia
descritiva, como também tém forga prescritiva, na medida em que moldam e
criam roteiros de identificacdo e designacao das experiéncias, forjando-as em
sua lingua sob uma determinada modulacao narrativa, ou seja, como sofrimento
psiquiatrico ou “psiquiatrizado”, segundo termo de Ayouch (2014).

Seguindo as ideias de Dunker (2015), pensamos que, em relagdo ao
pathos trans, o nome/classificacdo que enreda o/a transexual(idade), e o
enlacamento social que fornece empuxo a ele como sofrimento psiquiatrizado,
aspiram a neutralizar o lugar de contradicdo e critica social do ser e da
experiéncia trans, ou ainda, a emudecer seu lugar de ex-centricidade em relagao
ao lago social e a norma social-sexual, enquanto pathos. Na medida em que ha
sua circunscricdo ao campo (patoldégico) médico, feito algo profundamente
adaptativo e conforme (CANGUILHEM, 1978), sao produzidas “[...] regras de
reconhecimento da variedade, da anomalia, da diferenca e da excepcionalidade”

(DUNKER, 2015, p. 35) que o adaptam ou o modulam ao campo do verdadeiro.
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Haja vista, por exemplo, o procedimento de identificagdo como
transexual para acessar os protocolos oficiais de mudanga de género no Brasil
que, como em outros lugares do mundo, depende de um diagnostico e de um
parecer emitido por uma equipe oficial de psiquiatras, psicologos e
endocrinologistas (AYOUCH, 2015; PORCHAT, 2010). Esse “ritual do vencedor”,
segundo termo de Foucault ([1979] 2000), produz os efeitos de desqualificacdo
da experiéncia trans enquanto pathos, e/ou de des-potencializacdo da
narrativa/discurso, da “expertise” do proprio sujeito da experiéncia trans,
segundo termo de Ayouch (2014). Ao invés desta narrativa poder ser construida
a partir das identificagcbes e significantes proprios a histéria dos sujeitos,
produzindo singularizacdo do saber e potencialmente novas modalidades de
lago social, o principio de enunciagédo do sujeito da experiéncia trans se veria ai
aproximado ou maculado a ser uma performance do enunciado primeiro: uma
repeticdo subjetiva e uma prescricdo social de sua medicalizagdo incidiriam
sobre ele, parafraseando Ayouch (2014).

Em face dessa policia discursiva, conjura-se essa narrativa ao estatuto
de comentario do texto primeiro, a saber, ao estatuto de retomada do (dis)curso
medicalizante para que o sujeito possa ser reconhecido/referenciado no campo
social de uma forma regulada, regrada e verdadeira, como um “oficial transexual”
(PORCHAT e SILVA, 2010). Nossa analise é a de que nesse processo ocorre
uma modulagao do (dis)curso dessa experiéncia nos/pelos proprios sujeitos que
vai além da ocasido protocolar, ja que a partir de sua interpelagdo pelo
discurso/Outro da medicalizacdo, o mundo dessas palavras cria o mundo das
coisas tal como serdo vividas, parafraseando Lacan ([1953] 1998), isto é,
compdem-se destinos.

Nos termos de um sofrimento psiquiatrizado, tanto o apelo, a
experiéncia e o curso da vida dos sujeitos podem ser reconhecidos/desejaveis,
como a prépria demanda pode ja ser resultado dessa interpelagédo. Por exemplo,
dirigir-se ao médico solicitando “[...] ascender a feminilidade ou a masculinidade”
respondendo com seu corpo anatémico/hormonal as exigéncias sociais
normativas de género/sexo/sexualidade (PORCHAT e SILVA, 2010). Como
pontua Clavreul (1983), o desejo de reconhecimento € pois, incialmente, desejo
de existéncia (onde antes havia ex-sisténcia), e para existir no/para o discurso

médico, € preciso estar doente, ou seja, € s6 como doente que os sujeitos
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poderao ser escutados pelo discurso meédico. Entdo, € preciso primeiro ser-do-
ente, morador ou héspede do Outro/discurso da medicalizagao - e para esse
destino ndo lhe faltam nomes/senhas de acesso.

Diante disso, a reducédo das modalidades de identificagao, expressao e
circulagao da experiéncia trans a uma mesma gramatica normativa/diagndstica
que a modula como sofrimento psiquiatrizado, no mesmo passo que faz cessar
a indeterminagao do pathos trans — respondendo a uma demanda subjetiva-
social de pertenca identitaria face ao desamparo social e discursivo dos sujeitos
dessa experiéncia e a incidéncia da norma sexual-social sobre eles -, impde a
coercao desta se determinar como resposta a demanda de um Outro/discurso,
o0 da medicalizag¢do. E tudo isso se passa sob o preco de arriscar-se a néo ser
reconhecido/cuidado/assistido em saude. Cria-se a relacao de saber-poder ou o
engodo de que “Para ser tratado pela medicina, é preciso sofrer de acordo com
ela. Para ser incluido nos dispositivos de assisténcia social, securitaria e de
saude, € preciso estar de acordo com seus protocolos diagnosticos” (DUNKER,
2015, p. 29).

A mutacao do valor social do diagndéstico que ai se entrevé € notoria,

como afirma o autor,

Se antes o diagnéstico psicopatolégico podia significar uma temivel, as
vezes irreversivel, inclusdo juridico-hospitalar ou exclusdo moral-
educativa, agora ele parece ter se tornado um poderoso e disseminado
meio de determinagdo e reconhecimento, quando nao de destituicao
da responsabilidade de um sujeito. Instrumento Gtil para a articulagéo
entre demanda e direitos, em certas circunstancias, ter um diagndstico
significa cruzar a linha ténue que pode nos separar do acesso a
cidadania. 1sso decorre do fato de que ter um sintoma é participar de
uma excegao, e ser uma exce¢do nomeavel responsabiliza e implica
os dispositivos de subjetivagdo como o hospital, o direito, o Estado e a
escola (DUNKER, 2015, p. 34, grifos nossos).

Tais aspectos apontam o carater transitivo do sofrimento, cujos efeitos
no sujeito e no (dis)curso da experiéncia trans sdo carregados de for¢a des-
singularizadora e politica, pois, tal como Dunker (2015, p. 37) elucida, no
transitivismo do sofrimento “[...] indetermina-se quem sofre e quem esta
reconhecendo o sofrimento daquele que sofre”. Isso implicaria, segundo o autor,
em constatar que a experiéncia trans nao esta separada de seus modos de
expressao e reconhecimento social, ou seja, ndo esta separada dos lugares de

linguagem e de escuta que se dedicam a representa-la e legitima-la no campo
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social. Com isso, 0s sujeitos sdo conduzidos a um constrangimento n&o
deliberado da escolha dos termos pelos quais, em sua propria
mensagem/demanda, fardo a passagem de seu pathos para um nome/classe de
sofrimento reconhecivel/desejavel/tratavel pelo Outro/discurso da
medicalizagdo. Controla-se ai todo o (dis)curso dessa experiéncia ja que se “[...]
modifica sensivelmente a maneira como o sujeito pensa a si proprio, a maneira
como interpreta as préprias emog¢des, o modo de se conduzir na relagcdo com os
outros” (BEZERRA Jr., 2014. p. 12).

Por um lado, esse aspecto transitivo ou performativo do sofrimento
chama a atengdo para uma estratégia de organizagéo e controle sociopoliticos
dos corpos e dos afetos operacionalizada através do campo discursivo dos
diagndsticos - fazendo incidir essas nomeagdes/classificagdes justamente sobre
0 que excede, esburaca e resiste ao préprio campo das determinagcdes
normatizantes que engendram a realidade (DUNKER, 2015; SAFATLE, 2013).
Ja por outro lado, chama a atengdo para o uso dos diagnosticos como
ancoragem/referenciagao para estratégias de construcao identitaria dos proprios
sujeitos que se veem interpelados a trata-los como espelhos da realidade - e ndo
como “[...] construgbes, arranjos, que configuram um dominio da realidade
sistematizando sua multiplicidade de maneira inteligivel” (BEZERRA Jr, 2014, p.
13) e redutora, ja que tem pontos cegos, falhas, enigmas. Consequentemente,

segundo pontua Dunker,

Ao contrario do adoecimento organico, que segue seu curso inexoravel
e indiferente as nomeacgbes, o sofrimento se altera conforme é
nomeado. Seu tratamento, sua nomeacgao, torna-se uma determinagao
politica e ndo apenas ética. E preciso escolher, portanto, de qual
sofrimento tratar, tendo em vista que nem todos s&o igualmente
visiveis. Essa escolha determina politicas publicas, mas também
politicas privadas de formacéo de sintomas nos sentidos psicanalitico
e psiquiatrico do termo (DUNKER, 2015, p. 37 — grifos nossos).

Tendo isso em vista, do bojo do Outro/discurso da medicalizagao faz-se
emergir o objeto da transexualidade como objeto prescrito de gozo aos sujeitos,
e estariam nele indicados “[...] modos de pertencimento possiveis para cada
sujeito, atribuindo a cada um valores, lugares e posi¢ées no lago social”. Ao
naturalizar e universalizar essas posi¢des, se evita “[...] dar visibilidade aos
embates sociais e politicos em sua base [...]” e “[...] os conflitos gerados no e

pelo lago social recaem sobre o sujeito, individualizando seus impasses,
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patologizando ou criminalizando suas saidas. Ou ainda, inflando seu narcisismo
de modo que lhe parega natural [...]" (ROSA, 2016, p. 24) e necessaria sua
submissdo aos modos de gozar-no-sofrimento-psiquiatrizado que esse
Outro/discurso distribui e regula através do campo diagnéstico.

Isto torna invisivel a violéncia da n&o separagdo entre “[...] o
enredamento da alienagdo estrutural ao discurso como linguagem e as
artimanhas do poder” (ROSA, 2016, p. 29). Nesse sentido, o nome/diagnostico
que se extrai do campo do Outro/discurso da medicalizagao, reportaria mais o
sujeito a um circuito de prescrigdes e regulagbes de gozo, a uma forma de
governo dos modos de gozar (instrumentalizagdo social do gozo, segundo
Safatle, 2005), e menos a indeterminagao subjetiva, a incompletude e/ou ao que
falta a esse Outro/discurso (em dizer ao sujeito quem ele é). Vazio este o qual
0s préprios manuais diagnosticos sdo monumentos, ao ficar refazendo suas
listas de tempos em tempos, sempre insuficientes (e produtores/produtivos)
frente ao pathos trans.

Contudo, ao passo que essa natureza danificada (faltosa) dos lugares
de linguagem frente a histéria dos desejos trans fica obscurecida, se ilumina
também a violéncia a que sdo expostos esses sujeitos pelos modos de gozar
inerentes aos mecanismos de poder e de dominagdo que os capturam, via
campo diagndéstico, como se fossem lugares que permitem a assungao da fungéo
simbdlica (ROSA, 2016). Ou seja, como se fossem lugares que permitem a ele
alienar-se, para depois separar-se, parir-se, engendrar-se se situando em seu
préprio percurso desejante; salto este sempre ausente nos mecanismos de
poder que, quanto ao desejo, s6 dizem: vocés podem ficar esperando sentados
(LACAN, [1959-60] 1997).

Partindo da psicanalise (LACAN, [1964] 1979; DUFOUR, 2005), os
processos de alienacédo e separacgédo, estruturantes da constituicdo do sujeito
como aquele que primeiro se subordina/se aliena a linguagem, a partir de um
lugar referenciado no campo do Outro, e que depois resiste/transcende a este,
a partir de uma objecao/separacao a esse lugar - apontando na dire¢cao de seu
desejo -, € deveras confundido com a arbitrariedade da captura do sujeito pelo
poder para governa-lo (ROSA, 2016). Ou seja, relagdes de subordinagéo
estruturantes sao confundidas com relagcbes arbitrarias de opressdo. Essa

confusdo, aqui, € entendida pela via da alienacdo do pathos trans a uma

47



SARTI

gramatica normativa e diagnostica que s6 faz convocar os sujeitos a um
agrupamento, a uma classe (TEIXEIRA e IANINNI, 2014), e ndo a um tornar-se
sujeito desejante, a revelia dos discursos alienantes, como direciona a
psicanalise (AYOUCH, 2014; ROSA, 2016). Ainda segundo a autora,

A partir, particularmente, da escuta dos sujeitos situados
precariamente no campo social, pudemos evidenciar a estratégia do
discurso social e politico, carregado de interesses, para capturar o
sujeito em suas malhas [...] O enredamento do sujeito na maquinaria
do poder processa-se ao provocar um equivoco em que o discurso
social é oferecido como se fosse o discurso do Outro, como se fosse a
dimenséo simbdlica que referencia a pertenga do sujeito (ROSA, 2016,
p. 29).

Para esclarecer essa questdao, nos permitamos uma (ndo tao) breve
ilustracédo para lembramos, com Mandil (s./d.), de uma cena da versao televisiva
da peca Angels in America, de Tony Kushner, na qual € reconstruido o dialogo
entre Roy Cohn (interpretado por Al Pacino) e seu médico, Henry, a época em

que a AIDS era referida exclusivamente a comunidade homossexual.

Em dado momento do dialogo, Roy Cohn interpela seu médico que
acaba de lhe comunicar seu diagnéstico: “AIDS...sabe qual é o seu
problema Henry, é que vocé fica ligado em palavras. Em rétulos. Vocé
acredita que eles significam o que parecem significar. AIDS,
Homossexual, Gay, Lésbica. Vocé pensa que s&o nomes que te dizem
com quem uma pessoa dorme. Eles nao dizem isso [...]" “Agora, para
quem néo entende isso, ‘homossexual’ é o que eu sou, porque fago
sexo com homens. Mas isso esta errado. Homossexuais ndo s&o
homens que dormem com outros homens. Homossexuais s&o homens
que, em 15 anos de tentativas, ndo conseguem fazer passar uma
porcaria de uma lei anti-discriminatoria na camera municipal.
Homossexuais sdo homens que nao conhecem ninguém. E que
ninguém conhece. Que tem influéncia zero. Isso parece comigo? ...
Entéo, qual é o meu diagnéstico, Henry?” Diante da insisténcia do
médico em confirmar o diagndstico de AIDS, Roy Cohn, conclui: “N&o,
AIDS é o que homossexuais tém. Eu tenho céncer de figado” (MANDIL,
s./d., p. 3, grifos do autor).

Essa passagem serve para ilustrar a forma como o sujeito, Cohn, resiste
a associagao histoérica (e discursivamente situada e produzida) entre o
diagndstico/nome que lhe é atribuido, AIDS, e um circuito de gozo (classe) a qual
ele se veria inscrito de forma transindividual: a homossexualidade. O movimento
de Cohn, nesse sentido, procura marcar exatamente o que da singularidade do
sujeito escapa a produgao de um universo comum pela via da representacao/da
linguagem. Isto €, procura marcar que o sujeito ndo se reduz ao principio de

identidade que um discurso de mestre, como o médico, |he atribui como préprio,
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nem tampouco se reduz a série de prescricdes ou roupagens imaginarias que
esse discurso engendraria ao sujeito. Com isso, a figura de Cohn alegoriza os
limites da representagcéo/referenciagdo do sujeito pelo discurso investido
socialmente como um Outro, dizendo quem ele é para além do que o discurso
médico pode dizer dele. Ou melhor, como afirma Mandil (s./d.), dizendo onde ele
goza/se identifica singularmente, incluindo-se como sujeito desde um lugar que
nao forma classe, que é inclassificavel, ja que sempre distinto de um outro,
segundo termos de Teixeira e laninni (2014).

Esse ato de Cohn, que é psicanalitico em sua esséncia, ilustra um
caminho de precarizagdo da alienagcdo do sujeito ao discurso/Outro da
medicalizagdo, ja que o significante “homossexual”’, tal como decalcado da
associacao com a doenga, nao se prestou a servir como suporte de identificacéo
ao sujeito. Cohn se conduz, assim, a singularizagao de sua relagao de pertenca
ao campo da linguagem (a um outro lago social) e a extragao deste campo de
outro-novo suporte identificatério que o diferencia. No caso, o que esta ligado a
sua posicao na hierarquia de poder (MANDIL, s./d.), ou seja, relacionado a sua
historia individual e a seu percurso desejante. Esse ato singular rompe com as
coordenadas simbdlicas e imaginarias que inscrevem e prescrevem, naquele
momento histérico, o “ser homossexual” e evidencia a multiplicidade possivel de
identificacbes provisoérias ao sujeito (AYOUCH, 2014) que esta na base da
relacdo do sujeito com a linguagem, mas que esta obscurecida na/pela forca e
marca do Outro/discurso médico: para além (ou aquém) do constrangimento aos
significantes normativos e seus desdobramentos imaginarios, outra-nova coisa
se parece mais com Cohn.

Com efeito, o agenciamento/referenciamento da experiéncia trans via
campo diagndstico (enquanto ato de nomeacgdo e rede de prescricbes e
determinagdes) parece néo responder a outra demanda sendo a nado da
maquinaria do poder que suspende ou, sobretudo, controla o lugar/producao
(dis)cursivos dessa experiéncia bancando-se sobre o desamparo social e
discursivo, o desejo de reconhecimento e a interpelacdo dos sujeitos pelo

Outro/discurso da medicalizagao.
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A forma-sujeito transexual versus "onde queres descanso, sou desejo”

Retomemos brevemente Foucault, e um dos procedimentos de
regulacao do discurso, para que possamos aprofundar o efeito de modulagéo do
(dis)curso da experiéncia trans de que temos tratado, sob mais uma perspectiva
de analise, agora dando maior acento a forma como isso pode ser discutido a
partir da Analise do Discurso.

Desde o interior de um regime discursivo do verdadeiro, Foucault nomeia
de comentario um dos procedimentos internos do discurso para seu controle e
delimitacdo, na medida em que este controla seu acontecimento (novos usos) e
delimita-o em seus acasos (poténcia produtiva). O comentario é o procedimento
que faz o discurso escapar de sua “multiplicidade aberta” para garanti-lo em uma
“circunstancia da repeticao” que faz renascer incessantemente o novo, néo no
que esta sendo dito, “mas no acontecimento de sua volta”. Esse “estatuto de
discurso sempre reatualizavel” funda possibilidades de fala desde que este novo
retome o que estava ja dito silenciosamente no texto primeiro (FOUCAULT,
[1970] 1996).

No caso da experiéncia trans e em face dos recentes deslocamentos de
suas nomeagodes diagnésticas tanto no DSM V (2013) como no CID 11 (2018),
tal procedimento se desvela com toda sua for¢ca e opera pela sacralizacéo da
verdade da experiéncia trans forjada desde o interior do discurso médico, sempre
reatualizavel e com lugar para o “novo”. Nesse sentido, a um sé tempo conjura-
se a contingéncia dos (dis)cursos dessa experiéncia a sua medicalizacao
necessaria e produz-se o (dis)curso meédico como um dispositivo, ou seja,
enquanto algo que tem “[...] de algum modo a capacidade de capturar, orientar,
determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas,
as opinides e os discursos dos seres viventes” (AGAMBEN, 2009, p. 12).

Com efeito, a relagao entre os seres viventes e o elemento histdrico,
(dis)curso médico, deve ser entendida a partir do conjunto de determinagdes
concretas que o segundo termo aufere ao primeiro. Isso significaria afirmar,
acompanhando as ideias de Agamben (2009), que a captura da experiéncia trans
pelo elemento historico ocidental e contemporaneo do discurso médico a dotou
de uma certa positividade, ainda mais notavel se temos em vista que as

experiéncias transidentitarias ndo sdo um fenémeno novo na humanidade “[...]
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atravessam a mitologia greco-romana e varias culturas, dos Bardaches
americanos aos Muxés mexicanos, passando pelos Kathoys tailandeses, os
Hijras hindus, os Mahus da Polinésia ou os Fa’afafine de Samoa” (AYOUCH,
2014).

O ponto a reiterarmos € que a essa positividade da experiéncia trans,
que produz o discurso médico como um dispositivo, se coaduna uma imposicao,
uma coergdo sobre os seres viventes que os filiam a arbitrariedade e a
contingéncia da positividade (linguagem/discurso) como se esta fosse a verdade
(natureza/ser): o efeito de conquista concreta e afirmacgao identitaria que as
mudancas das nomeagdes diagnosticas, tanto no DSM V (2013) quanto no CID
11 (2018), criam sobre os sujeitos da experiéncia trans s&o tdo importantes hoje
quanto a manutengao/reedi¢cao da experiéncias trans sob o dominio discursivo
da medicina, que ai somente se (re)atualiza para funcionar mais azeitado.

Com efeito, parafraseando Zizek (2008), faz-se algo, muda-se algo,
propde-se algo novo e a mais €, N0 mesmo passo, se escamoteia a auséncia da
escolha real quanto a estrutura fundamental de governo e de produgao de
subjetividade que estdo no bojo da normatizagdo sexual-social, uma vez que
estdo mantidos os (dis)cursos dessa experiéncia sob o crivo do (dis)curso
médico, bem como o0s processos de subjetivacédo/objetivacdo que lhe sado

inerentes. Conforme reiteram Teixeira e laninni (2014 p. 7):

Do ponto de vista pratico, o DSM deve se manter ndo a despeito, mas
gragas aos ataques que sofre desde sempre. Seus organizadores vao
logo encontrar outros meios de melhorar sua roupagem
pseudocientifica, acrescentando-lhe novos ornamentos e novas listas
para agradar as instituicbes a que prestam servico.

Como podemos ler em Agamben (2009, p. 38), em suas premissas
foucaultianas, “O termo dispositivo nomeia aquilo em que e por meio do qual se
realiza uma pura atividade de governo sem nenhum fundamento no ser. Por isso,
os dispositivos devem sempre implicar um processo de subjetivacdo, isto €,
devem produzir o seu sujeito”. Com isso, a (enunci)agao performatica a qual
chamamos a atencao anteriormente - e a qual é conduzida a experiéncia trans,
por exemplo, pelos protocolos médicos de diagndstico -, ndo tem fundamento no
ser trans, porém tem fundamento no sujeito transexual, este que é produto e

instrumento de um determinado discurso/positividade, e € constrangido,
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obrigado (ou constituido?) a se perfazer como seu comentarista em retomadas
incessantes.

Pécheux (1988) esclarece em relagdo a esse processo ao diferenciar,
em seus estudos sobre o discurso, os conceitos de efeito-sujeito e de forma-
sujeito. Ao se basear na definicdo foucaultiana de formacéo discursiva —
enquanto regularidade de discurso (FOUCAULT, [1969] 2008) - e na natureza
psicanalitica do sujeito — enquanto discurso (e desejo) do Outro, campo da
linguagem (LACAN, 1998) -, este autor desvela a “fantasmagoria” que
(con)funde efeito-sujeito e forma-sujeito do discurso. Esta que produz o efeito de
evidéncia e de realidade a um discurso, no caso, ao da positividade trans no
interior do discurso médico como transexualidade e seus derivados. Nesse
sentido, partindo de Pécheux, ndo é a forma-sujeito transexual que € natural,
mas sim o efeito-sujeito que nela se organiza, segundo uma estrutura de
desconhecimento da composicéo significante e de governo — Outro/discurso da
medicalizacdo - que a determina, a partir de sua interpelacdo. Conforme

afirmamos em outro trabalho,

Ha um processo pelo qual o efeito-sujeito se constitui pelo
esquecimento ou acobertamento daquilo que o determina, donde
provém uma forma-sujeito, um ego imaginario ou um sujeito do
discurso pleno de sentido, identificado com a formagao discursiva que
o domina: o eu, o sujeito-falante ou o sujeito do discurso desde sempre
se constitui segundo um desconhecimento, ou segundo um néo
reconhecimento de sua subordinacgéo, de seu assujeitamento ao Outro
[...] Os efeitos desse assujeitamento (interdiscurso) s&o incorporados
ou reinscritos no discurso do préprio sujeito (intradiscurso) sem que ele
se dé conta dessa ancoragem de seu dizer (SARTI, 2011, p. 143).

Com efeito, e ainda seguindo a analise do discurso de Pechéux (1988),
o discurso médico da transexualidade se constitui como formagao discursiva, ou
seja, como espaco de reformulagdo e parafrase produtor de um imaginario
linguistico (um corpo verbal) que funda a unidade imaginaria do sujeito-falante
(corpo falante) e permite a impressao de realidade de pensamento deste. Com
isso, tal imaginario linguistico s6 faz reduplicar o efeito-sujeito — enquanto aquele
que esquece as determinacdes que o constituem como tal - no sem limites da
estrutura discursiva da forma-sujeito — enquanto ego imaginario, sujeito do
discurso (SARTI, 2011).

Isso significa afirmar que a formacao discursiva dominante que produz a

identificagdo imaginaria a forma-sujeito transexual s6 faz organizar o efeito-
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sujeito em uma certa positividade (e n&o outra), e por isso a psicanalise néao
desenraiza o sujeito de seu tempo, problematizando a articulagao entre sujeito e
enlagcamento social (ROSA, 2016). Ou ainda, incidindo sobre a resposta (por
vezes, violenta) que o social e o politico dao a estrutura desamparada dos
sujeitos (CHEMAMA, 1997). Tal positividade sera retomada e reinscrita
incessantemente no préprio discurso do sujeito trans, dotando os sujeitos e os
sentidos da transexualidade de efeito de evidéncia e de realidade, numa palavra,
de naturalidade, criando a ilusdo de uma “intersubjetividade falante”: “[...]
segundo a qual cada um sabe de antem&o o que o outro vai pensar e dizer..., e
com razao, ja que o discurso de cada um reproduz o discurso do outro [...] cada
um é o espelho dos outros (PECHEUX, 1988, p. 172).

Porém, como ja dito, o que € natural e sdcio histérico € o “processo pelo
qual se constitui e reproduz o efeito-sujeito como interior sem exterior”, ou ainda,
0 processo de assujeitamento pelo qual se constitui “[...] como esséncia do real
aquilo que constitui seu efeito representado por um sujeito” (PECHEUX, 1988,
p. 163). Com efeito, “Insista-se: um mundo em que tudo & necessario e nada &
possivel € um mundo sem sujeito, [...] sem possibilidade de criacao” (AGAMBEN,
2007, p. 8, grifos nossos). Porém, o campo diagndstico parece, mesmo que a
sua revelia, sempre deixar algo a desejar.

Por fim, a essa discussao empreendida, também cabe correlacionar o
que aponta Butler acerca da existéncia de um sistema de sexo/género que cria
o binarismo anatomo-sexual como anterior ao espaco discursivo e cultural que o
produz (AYOUCH, 2014). Nesse sentido, para a autora,

[...] ndo existe nenhuma natureza ontoldgica, ndo ha nenhuma
diferenca anatémica entre os sexos que ndo seja sempre ja incluida
numa instituicao cultural do género, construida socialmente e definida
historicamente. O género precede, fabrica e define sexos de um modo
performativo: ser mulher ou ser homem consiste em retomar gestos,
atos, discursos, desejos, atitudes, e repeti-los, criando assim, pela
reiteracdo, a ilusdo de um modelo anterior a repeticdo. Essa
performatividade do género nio é, porém, uma escolha deliberada: é
uma interpelagdo social, uma atribuicdo normativa, uma prescricao
coletiva (AYOUCH, 2014, p. 27).

Com base nisso, Ayouch (2014) ainda ressalta que atualmente a “pds-
transexualidade” nao mais vincula a sexuagado ao aparelho genital, o que
também implica na desconstrugdo da experiéncia trans se dar universalmente

referenciada pelo discurso da binariedade sexual, feminino e masculino, como
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os dois Unicos sexos possiveis; pressuposto este dos discursos médico-juridico
e condigdo para acesso aos protocolos diagnodsticos e de tratamento da
transexualidade. Com isso, ainda segundo a autora, a inteligibilidade do corpo
transexual pelos proprios sujeitos dessa experiéncia nao estaria mais
identificada ao registro da equivaléncia entre mudar de género e mudar os
orgaos genitais (repetindo-os como os unicos marcadores de ser homem ou
mulher), nem tampouco pela relagao de equivaléncia entre ter atragao sexual por
homens, logo, ter que possuir anatomicamente uma vagina (0 que repetiria a
l6gica heterossexual como norma unica da sexualidade).

Nesse sentido, a contestacdo da naturalidade e unicidade dos dois
sexos, bem como a desconstru¢do da associagdo aparelho genital-desejo
também evidencia a multiplicidade de identificagdes possiveis aos sujeitos no
campo da linguagem (AYOUCH, 2014), para além do que o Outro/discurso da
medicalizagdo pode dizer em suas premissas, revitalizando ou mesmo
produzindo novas modalidades de lago social, via singularizagao transidentitaria,
ou pos-transexual. Nesse mesmo passo, desvela-se a insuficiéncia dos sistemas
de representagao/codificagcdo da sexualidade pelo discurso médico-cientifico.
Reiteramos como ai se da a ver que essa ordem discursiva nao recobre o real
sem falhas e deixa a desejar aquilo que mapeia, implicando inclusdes,
exclusoes, privilégios em fungao dos interesses presentes no contexto de sua
criacao, logo, mostrando toda sua contingéncia e arbitrariedade (BEZERRA Jr.,
2014). Um papo que ja ta € qualquer coisa, como canta Caetano e como

intitulamos esse capitulo. Como exemplo disso, citamos:

[...] essas estranhas “doengas mentais” chamadas franstorno de
identidade de género ou disforia de género, diagnosticaveis sé na
auséncia de qualquer doenga associada ou comorbidade (autismo,
Asperger, estado-limite, ansiedade ou depresséo). A doenga é assim
identificada pela auséncia de qualquer outro transtorno: para ser
reconhecido(a) como doente (transexual), um sujeito tem que ser ndo
doente (AYOUCH, 2014, p. 31).

Nessas imposturas, falhas cometidas pelo Outro/discurso da
medicalizagdo, se abre caminho a um enigma como empuxo as singularidades
pedir contas a ele ao se verem excluidas (ou incluidas?) de protocolos oficiais
de tratamento e cuidado em saude por ndo serem (ou por serem?)

verdadeiramente sujeitos transexuais. A abertura dos processos historicos ao
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acontecimento é correlata da abertura, da contingéncia da relagdo dos sujeitos
com o campo da linguagem, com o campo do Outro (SARTI, 2011).

Findamos aqui enfatizando que esse pedir contas, gerador de
alargamento das possibilidades de reconhecimento social, denuncia as falhas,
as imposturas da ordem discursiva médica em suas tentativas de encerrar ou
comprimir a experiéncia e o ser trans a seus termos, que os transbordam desde
sempre. Contudo, permanece em suspenso, ao sabor da soberania do
acontecimento subjetivo-histérico se isso correspondera ao fim da (re)peti¢gao do
enderecamento dos sujeitos trans ao Outro/discurso da medicalizagdo. Ou
ainda, se correspondera ao fim da hegemonica (re)captura destes sujeitos por
suas malhas, via campo diagnostico. Sera este o meio de um caminhar (ou o fim
do caminho?) da histéria desses desejos insatisfeitos? Estes insistirdo como
cartas-pathos néo entregues, por destinagdo errada, roubo ou extravio? O

campo diagnostico tem deixado a desejar...
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CORPOS TRANS, DISCURSIVIDADE
E MATRIZ HETERONORMATIVA:

a despatologizacdo como estética
da existéncia

KUEYLA DE ANDRADE BITENCOURT

LucAs CAIRES SANTOS

Introdugao

As transexualidades referem-se as multiplicidades, transitos identitarios,
ressignificagdes do corpo, redefinicbes de papéis de género, estética,
linguagem, promocé&o de alteridades, performance. Na experiéncia trans existe
uma profusao de complexidades que desnaturaliza a cis-heteronorma, questiona
0s conceitos de género e de sexualidade e ndo pretende, muitas vezes,
subjugar-se a inteligibilidade social. Levando-se em conta a fluidez das
identidades no cenario contemporaneo, bem como o carater performativo do
género, ndo existiria um processo especifico de constru¢ado de identidade de
género, sendo, a vista disso, mais apropriado falar em homens e mulheres
vivendo a transexualidade.

A despeito da tentativa do discurso biomédico de enquadrar a
transexualidade em uma prescrigdo nosoldgica psiquiatrica, bem como da
existéncia do imaginario social que insiste em vincular a travestilidade a uma
experiéncia de prostituicdo e vulnerabilidade, nesse texto busca-se compreender
as experiéncias de género no contexto brasileiro no que chamamos de corpos
trans, para além de tais categoriza¢des ou configuragdes identitarias.

Pretende-se, no tracar desta escrita, conceber as relagdes entre corpos
trans em sua interface com a performatividade caracteristica do género, ou

mesmo com as preteridas nocdes de identidade. Trata-se, aqui, de perceber
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como ocorrem as transformagdes desses corpos que rejeitam o género atribuido
ao sexo, na defesa de que as atribuigbes do sexo sempre foram os géneros
essencializados nos corpos enquanto construgdes discursivas. Partindo disso,
propde-se debater o quanto desse processo de transformacdo nao esta
imbricado em uma compulsoriedade de géneros binarios (masculino e feminino)
segundo a matriz heteronormativa que pressupde uma linearidade entre sexo
em acordo com o género e com o desejo heterossexual. Por conseguinte, a
suposta libertagao que envolve o processo de transexualizagao poderia ser, em
verdade, uma nova forma de normatizacdo dos corpos, uma vez que nao se
poderia transpassar a estrutura binaria na medida em que se mantivessem
tragos de ambiguidade quanto ao género que se deseja vivenciar.

Existem, nesse sentido, atravessamentos discursivos da logica
psiquiatrica normativa quanto ao exercicio da autonomia no contexto do
biopoder. Conduzida por essa oOtica, ainda prevalece, no Brasil, uma
interpretacdo patologizante dessas vivéncias. Interposta pelos saberes
biomédico, juridico e psis, a autonomia da pessoa trans passa a ser questionada
e colocada em xeque. Por meio de saberes cientificos que insistem em
enquadrar essas vivéncias e estabelecer regimes de verdade sobre essa
populagado, a fim de um manejo possivel da transexualidade, é que se tem a
patologizagao da identidade trans.

Nesse sentido, este trabalho objetiva analisar de que modo os discursos
normativos sobre a transexualidade e a travestilidade atravessam e produzem
um corpo trans, a despeito da pluralidade proporcionada pela experiéncia
transexual, aqui compreendida como resisténcia ao biopoder. Em contraponto
ao saber biomédico, percebe-se que as modificagdes corporais e as terapias
hormonais nao sao elementos imprescindiveis para a vivéncia da
transexualidade contemporaneamente, sendo que a dindmica e a transformacéao
dos modos de existir de cada experiéncia, sdo compreendidos a partir de seus
contextos de vida, de sua relacdo com a saude e ndo da obrigatoriedade de
estilizacdo normativa dos corpos ou da nogcdo de uma esséncia interna que
comporia o género.

Isto posto, considera-se a resisténcia a normalizagado dos géneros como
uma estética da existéncia, cuja poténcia de criagdo esta na multiplicidade
performativa que opera como uma alternativa ao biopoder, utilizando das
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atribuicbes de anormalidade conferidas a estes corpos como uma afirmacao
politica que causa fissuras na inquestionabilidade dos géneros. Indaga-se o
quanto existe de autonomia nos processos de modificacbes corporais, na
medida em que a finalidade destes processos retorna, em algumas
circunstancias, a matriz heteronormativa, mesmo quando se busca sair dela e,
aos que a questionam tendo como norte a experimentagdo dos corpos, sao
excluidos do acesso aos servigos de saude, em virtude do acompanhamento

oferecido obedecer apenas a légica hegembnica do género binarizado.

Construgdes acerca da transexualidade e travestilidade: corpos trans no

cendrio brasileiro

Diante de uma perspectiva relativamente simplista do que poderia
significar a experiéncia trans, ttm-se a nog¢ao de que ela se refere a identificacdo
ao género oposto ao que lhe foi conferido socialmente ao nascer, ou seja, ha
uma identificagdo com uma masculinidade ou feminilidade diversa da
expectativa social, de acordo com o sexo que lhe foi atribuido. Seguindo a
perspectiva que objetiva circunscrever essa experiéncia, tém-se a definicado do
Conselho Federal de Medicina — CFM — que afirma ser a transexualidade um
antagonismo entre sexo e género, sugerindo uma linearidade entre sexo,
género, desejo e identidade sexual (VENTURA E SCHRAMM, 2009).

Por outro lado, existem tentativas de conceituagbes mais abrangentes
acerca da complexidade da experiéncia trans, a exemplo do Coletivo Nacional
de Transexuais que afirma que, na transexualidade, é importante a compreensao
da diversidade de formas de subjetivacéo e construgdo de género. Bem como
Judith Butler que afirma que as pessoas trans vao de encontro as normas
estabelecidas socialmente, resistem por intermédio de seus corpos e
“desnaturalizam a heteronormatividade idealizada e compulséria” (2001, p.14).
A partir disso, Adriana Teixeira et al (2015) afirma tratar de vivéncias que
questionam o conceito de género, o conceito de sexo, quica o conceito de
humano. Sem romantizar, portanto, essa vivéncia, Tagliamento (2015) faz uma
analogia a pessoa trans como sendo em muitos casos a Bendita Geni, em

referéncia a musica de Chico Buarque, pois sdo vistas como aquelas que
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satisfazem as fantasias sexuais. Nos demais casos, por ndo se inserirem na
inteligibilidade social, tornam-se, maiormente marginalizadas.

N&o obstante as reiteradas tentativas do saber biomédico e dos saberes
psis de encarceramento desses corpos em categorias diagndsticas, tem-se que
as transexualidades possuem o prognéstico de multiplas formas de subjetivacéo
e singularizagdo que ndo comportam a nosologia psiquiatrica ou qualquer outro
enquadramento, nem mesmo as preteridas identidades fixas. Existem inumeras
discussbes acerca da nogao de identidade que considera que nao existe,
necessariamente, um processo especifico de construcédo de identidade de
género e, sim, homens e mulheres vivendo a transexualidade.

A respeito das questdes identitarias, Foucault (2010) nos atenta que
somos, antes de tudo, seres singulares, por isso, a relagdo que devemos criar
CcOm NOSsOsS corpos sao relagdes pautadas pela diferenca. Isto nao significa que
as identidades devam ser descartadas ou abandonadas, em virtude de sua
importancia politica, mas que é necessario ter um cuidado para que as
identidades n&o se tornem um parametro nas relagdes que os sujeitos criam
consigo e com o outro.

Ao escrever sobre a historia da sexualidade, Foucault (1988), demonstra
a confluéncia de discursos produzidos, a fim de instituir saberes, normatizar e
produzir verdades sobre a sexualidade. As identidades sexuais e de género,
portanto, podem ser compreendidas no decorrer da historia e s&o passiveis de
modificagdes e ndo apenas fixas em um estagio de desenvolvimento especifico.
Destarte, para Louro (1997), o género e a sexualidade n&o se apoiam em uma
relagdo de causalidade, sendo que a interpretacdo errbnea desses conceitos
pode desembocar em discursos que justificam a Igbtfobia. Os discursos podem
possibilitar tolerancias por vezes obscuras, fazer negociacbes e abrir
concessodes para o estabelecimento de guetos, em que a sexualidade e o género
nao normativos possam viver suas experiéncias. Nao que n&do possam habitar
esses espacos, mas desde que nao o facam apenas pela impossibilidade de
estar em outros lugares em funcgéo da discriminacao ou intolerancia.

Existe a ideia de que a identidade trans refere-se ao desenvolvimento de
uma ordem de género que possibilita a compreensdo dos géneros nos corpos,
corroborando com Berenice Bento ao afirmar que “a transexualidade é uma

experiéncia identitaria, caracterizada pelo conflito com as normas de género”
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(2008, p. 15). Ao mesmo tempo, € possivel conceber as pessoas transexuais
como aquelas que ousaram romper com os limites socialmente estabelecidos
para o0 género, o que causa desnorteamento social diante dos corpos que
resolveram transpor as fronteiras. Para Butler (2003) a experiéncia trans
possibilita reivindicar o carater performativo do género ao suplantar o que é
considerado masculino ou feminino e subverter as nogdes essencialistas de
identidade.

No contexto brasileiro atual, existem discussdes relacionadas ao
fendbmeno da transexualidade e da travestilidade. Antes, contudo, de demonstrar
a diferenca entre estes conceitos, € necessario apontar aquilo que eles tém em
comum: uma experiéncia de género distinta daquela que foi atribuida ao nascer
em funcdo do sexo biolégico. Em vista disso, na atualidade, as pessoas
transgéneras sao concebidas a partir dessas duas categorias um tanto
complexas em sua conceituagao.

Barbosa (2013) evidencia a heterogeneidade da experiéncia trans ao
compreender alguns discursos que atravessam esse fendmeno. O autor exprime
que a transexualidade esta correlacionada, em alguns casos, a um diagndstico
psiquiatrico e, ndo raro, ao desejo pela cirurgia de transgenitalizagdo. Segundo
ele, é recorrente no discurso de mulheres transexuais termos como
"diagnosticada" e "operada" como se este fosse o caminho para se tornar uma
"mulher de verdade". Comumente, segundo consta em sua pesquisa, mulheres
transexuais sentem aversdo aos seus genitais e tém o sofrimento como
justificativa para a transigdo, mas isto n&o seria uma regra.

O autor comenta que, por outro lado, a categoria de travesti extrapola a
nosologia psiquiatrica. O termo, que surge na segunda metade do século XX,
inicialmente servia para classificar homens homossexuais que carregassem
caracteristicas femininas. Posteriormente, ao se tornar uma identidade, passa a
conotar uma experiéncia ligada a ainda prostituicdo e a vivéncia nas ruas, em
virtude principalmente da quantidade de pessoas que se autodenominam
travestis e compartilham deste contexto. E necessario ressaltar que a vivéncia
das travestis ndo se reduz a relacdo com a prostituicdo e nem mesmo ao fato de
um homem vestir-se de mulher, pelo contrario, envolve uma profusdo de
modificagdes corporais cuja finalidade se expressa na performatividade de

género. E comum que travestis facam uso de silicone industrial para recriar o
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seu espaco corporal, adicionando seios, modificando quadris, magas do rosto e
assim por diante. (BARBOSA, 2013).

As nogdes aqui abordadas ndo pretendem conceituar a travestilidade e
a transexualidade como identidades fixas e categorizaveis. Ao invés disso,
tentamos nos aprofundar nos discursos que permeiam a constituicao dos corpos
das pessoas autodenominadas travestis ou transexuais. Ainda de acordo com
Barbosa (2013), em cuja pesquisa ouviu uma quantidade de pessoas trans e
buscou identificar o imaginario em torno dos termos que elas utilizavam para
falar de si, foi perceptivel que a categoria "transexual" estava correlacionada a
um saber médico-psiquiatrico que instituiu o fenbmeno da transexualidade
enquanto transtorno que causa sofrimento psiquico e que é caracterizado pelo
desejo de mudanca de sexo; ao passo que a categoria "travesti" estaria
relacionada ao pertencimento a uma classe social mais baixa, vivéncia na rua e,
muitas vezes, a uma certa ambiguidade quanto ao género vivenciado.

Apesar disso, conceber que uma pessoa que mantenha o pénis e
redefina seus papéis de género seja uma travesti também pode ser um erro, uma
vez que algumas mulheres transexuais ndo necessariamente sentem desejo
pela cirurgia de redesignacdo sexual por considerarem este procedimento
invasivo, perigoso ou mesmo por nao sentirem aversdo alguma as suas genitais.
Isto ocorre pelo fato de que na experiéncia trans ter uma vagina nao é uma
prerrogativa para o que se considera como ser mulher, ainda que este
pensamento seja recorrente dentro do proprio publico. Considerar o género em
seu aspecto de produgao cultural e de imposigdes de papéis de género envolve
conceber que ele n&o esta circunscrito a biologia, sendo homem = pénis e mulher
= vagina, concepgao binaria que abarca somente estes géneros e os colocam
em relagéo de oposi¢cdo. Ser mulher ou ser homem envolve muito mais do que
perpetuar a genitalia de nascimento como destino do corpo, sendo possivel na
experiéncia transexual romper com os papéis de género e ser atravessado por
uma performatividade masculina ou feminina sem que seja preciso modificar as
genitais.

Desse prisma, por entender a complexidade da experiéncia de transicao
de género, seja de pessoas autodenominadas transexuais ou travestis, optamos

por utilizar o termo corpos trans, acreditando que este conceito abarque as
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experiéncias de homens e mulheres transexuais, travestis e outras

subjetividades n&o categorizaveis no que se refere ao género.

Género, corpos trans e politicas de identidade

As transformacodes do corpo fazem parte do processo de construgcédo da
identidade trans, que € cotidiano e mistura aspectos simbdlicos e fisicos e
‘revelam o poder normativo do corpo, masculino e feminino, transformando-se
num anseio e num ideal, envolvendo aparéncia e usos do corpo” (VIANA et al,
2015, p.124). Em algumas ocasides a mudancga corporal refere-se a expressao
de subjetividade e afirmacao da identidade e pode estar referindo-se ao desejo
a normalidade e reforgando as representagdes simbdlicas do que € considerado
masculino e feminino.

Essas transformacdes corporais contribuem, ademais, para a confeccao
das performances de género e falar em performatividade, de acordo com Butler
(2003), significa pensar que o sexo sempre foi 0 género e que nao existe uma
historia anterior a propria pratica cotidiana de reiteragcdes, ou seja, da
interpretacdo em ato das normas de género. Ainda segundo Butler (2003) a
repeticao torna possivel a eficacia dos atos performativos que reforcam as
identidades normativas, todavia, quando estado fora do contexto do sexo, essas
repeticoes descontextualizadas podem oportunizar praticas que interrompem
essa normatividade e produz contra-discursos a naturalizacdo das identidades.

Ao exprimir o género como uma substancia interna que so € localizavel
na superficie do corpo, justamente por sua caracteristica performativa, Butler
(2003) revela a metafisica da substancia. O género binarizado enquanto conduta
masculina ou feminina seria tido como uma estrutura interna, um nucleo, ainda
que sO fosse percebido externamente através da performatividade.
Consequentemente, para Bento (2008) uma verdade localizada em estruturas
corporais ou na idealizacao da natureza perfeita sdo uma producgao discursiva
que s6 fazem sentido quando as relacionamos a diferenca sexual. O amor
materno, a virilidade masculina e dezenas de outros papéis que atravessam a
natureza do género precisam da polarizagdo como preméncia dessa

organizagao, por isso que a transexualidade ameacga as normas de género. Ela
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destoa da linearidade atribuida entre sexo e género e reclama o género do
desejo, ndo da estrutura corporal.

Para Bento (2006, p. 91) “sdo as repeticbes das verdades para os
géneros que criam a sedimentagcao das normas de género e uma aparente a-
historicidade”, com efeito, as performances de género se referem a ficgdes
sociais que prevalecem e criam um conjunto de estilos corporais que soam como
organizagédo natural. Acontece que o género ndo é uma esséncia interna que
possa ser localizada dentro dos corpos como um nucleo, e sim um conjunto de
atos que funcionam como premissa para a estilizagao dos corpos, de modo que
nao faria sentido falar em uma identidade de género como esséncia.

Bento (2008) defende que até o século XVII havia apenas um corpo, uma
concepcao isomorfista, que concebia pelo menos dois géneros. Nao obstante,
os anatomistas realizaram um embate na tentativa de demonstrar diferengas
biolégicas entre o corpo masculino e feminino. Estes estudos resultam, nos
séculos seguintes, que a diferenga entre os corpos sexuados influencia a
organizacao social e moral na medida em que o discurso cientifico passa a
ratificar as diferencas entre os sexos. A autora evidencia que uma das principais
caracteristicas do género seja justamente o seu dimorfismo natural, por isso, no
caso da transexualidade, existem as operacbes de assepsia de género
realizadas no hospital para que n&o haja caracteres que sugiram ambiguidades
sobre o que se € um homem ou uma mulher de verdade.

A ideia de corpo sexuado na qual a anatomia define o ser homem ou o
ser mulher cria uma polarizagao entre ser um ou ser outro, o binarismo. Nesse
sentido, o sexo que sugeria uma ambiguidade foi classificado e tratado como
uma doencga, o hermafroditismo, cujo tratamento mais usual era justamente a
exclusdo dos caracteres sexuais menos predominantes no corpo, funcao a ser
executada por um especialista. Nesse contexto de polarizacdo dos sexos e de
organizacao da vida social através do discurso cientifico sobre a biologia do
homem e da mulher, ndo é de se estranhar que haja um fenédmeno como a
transexualidade, no qual os sujeitos nao se sintam a vontade com as atribui¢coes
sexuais que |lhes foram impostas. E dada a forca com que as concepcgoes de
masculino e feminino ganharam no decorrer da histéria, torna-se mais
compreensivel a dimensdo do sofrimento dos sujeitos ao ndo se sentirem

adequados aos géneros que lhes foram designados.
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A partir dessa constatacido € importante explicitar o processo de
patologizagdo que acomete os corpos trans e como este processo tem sido alvo
de contradi¢des dentro do préprio movimento social, uma vez que somente a
partir dele a maior parte desses sujeitos tém direito ao tratamento publico de
saude para a realizagao do processo transexualizador e dado que somente

hospitais publicos realizam esse tipo de tratamento no Brasil.

Trans como patolégico: discursividades para um corpo adoecido

Embora existam incontaveis criticas académicas e iniciativas do
movimento social mundialll quanto a despatologizagdo das identidades trans, no
Brasil ainda prevalece uma interpretacdo patologizada dessas vivéncias
(TEIXEIRA et al, 2015). Acontece que, com o alargamento da nogdo de
integralidade da saude do sujeito, € fundamental articular diversos saberes
dominantes, bem como os mais localizados, minoritarios e aspectos subjetivos
(ARAN, 2008), a fim de problematizar a perspectiva de patologizacao atribuida
a uma experiéncia, que nao se encerra apenas em aspectos da sexualidade,
COmMO ocorre com 0s corpos trans.

O poder de um conhecimento tecnolégico sobre o corpo ou um
agenciamento tecnosemioldgico €, por assim dizer, o que se da através do
discurso. Esse poder tecno-instrumental do corpo ocorre através de inumeras
instancias, inclusive pelo poder biomédico; esta produgcdo nao parte
necessariamente dos profissionais ou pelas instituicbes de saude, mas esta
atrelado a todo um sistema que organiza os sujeitos, em suas atribuicdes, a um
publico dentro de um espaco arquitetado para o oferecimento de servigos com
finalidades que n&o obrigatoriamente sdo as que os pacientes procuram
(TEIXEIRA, 2001). Em virtude disso, vale ressaltar a hipotese repressiva,
postulada por Michel Foucault, que se trataria do sexo moralizado segundo o

regime heteronormativo, bem como a incitagdo ao sexo que produziu um

[l Vale ressaltar que as discussées sobre identidade de género e orientagéo sexual no Brasil, da mesma
forma como a implementagao de politicas publicas para o segmento LGBT foram fortemente influenciados
por Conferéncias e Tratados Internacionais, com forte presséo interna dos movimentos sociais.
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discurso médico e juridico sobre as sexualidades e géneros dissidentes - homo,
sado, trans (FOUCAULT, 1988).

Uma das formas mais efetivas de controle da populagdo se da pela
leitura de um biopoder, conceito que remete ao controle dos corpos, da espécie.
Um exemplo a ser dado sao as perspectivas que incentivam, sejam a procriagao
e 0 casamento ou a produgido de uma cultura heteronormativa e crista. Existem
também as tentativas de invisibilizagdo de outras formas de masculinidades e
feminilidades que escapam ao modelo cis-heterossexual dominante. O discurso,
no que remete ao controle dos corpos, pode ser compreendido como, ao mesmo
tempo, instrumento e efeito de poder (LOURO, 1997).

Para Guy Hocquenghem, militante da liberacdo sexual, € o capitalismo
que inscreve as rejeicdes nos corpos como um modo de manutengao do proprio
sistema (1973). Arrisca-se questionar quais sédo os interesses da medicina e das
ciéncias psis em estudar a transexualidade e operar sobre seus corpos. A partir
disso, pode-se pensar, ainda, que seria um modo da ciéncia autorizar a
existéncia desses corpos, trazendo-os para perto, a fim de saber sobre seu
funcionamento para melhor controla-los (FOUCAULT, 2004; 1988). Para Veiga-
Neto os saberes psis trabalham com intuito de definir normas e critérios para se
operar com elas, sendo que, “eles sao criados socialmente, inventados por meio
de intrincados processos discursivos que estabelecem os regimes de verdade
sobre uma populagao" (2005, p. 72).

Segundo Cirino (2007), Foucault descreve minuciosamente as técnicas
do poder disciplinar, todavia, ndo € possivel compreender até que ponto tais
técnicas sado capazes de influenciar ou modificar a constituigcdo do corpo. O autor
aponta que a emergéncia da ciéncia do sujeito serve para expandir o dominio do
dispositivo da sexualidade, pois desta forma € possivel que o poder permeie os
aspectos mais singulares dos sujeitos. A vista disso, o poder repressivo torna-se
um mecanismo de sujeicdo no qual os individuos sdo categorizados em
identidades fixas.

A partir dessa perspectiva € que se tem a patologizagao da identidade
trans em nossa sociedade, através de saberes cientificos que buscam o
enquadramento nosolégico, a fim de um manejo possivel dos corpos trans. As
cirurgias de transgenitalizacdo foram aprovadas pelo Conselho Federal de
Medicina (CFM, 1997) nos hospitais publicos ou universitarios brasileiros,
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provocadas pelo aumento dessa demanda nos setores publicos. Cabe o
questionamento sobre os aspectos que impulsionaram o aumento dessa
demanda, desde as questdes concernentes as lutas sociais do segmento LGBT
no Brasil, passando pela relagdo de saber/poder das areas psis e biomédicas e
o desejo de docilizagado das experiéncias subjetivas desses sujeitos.

O corpo trans esta além do limiar das identificacbes possiveis e do
regulamento que estabelece o que é normal. Para Bento (2008) a cirurgia de
transgenitalizagao, nos moldes e exigéncias como ocorre no Brasil atualmente,
trata-se de um dispositivo que reproduz as praticas heteronormativas ao
sugerirem uma suposta adequagéo corporal para que os sujeitos se tornem
“verdadeiros” transexuais, isto €, aproximando-se dos modelos masculinos e
femininos e o que foge a esses modelos passa a ser considerado patoldgico.
Como exemplo da légica psiquiatrica normatizadora e heterossexual € que nao
se admite a possibilidade desses sujeitos se submeterem ao processo formal de
transexualizagdo caso sejam homo ou bissexuais, ja que nessa perspectiva o
anseio da pessoa trans é de vivenciar todas as caracteristicas instituidas ao sexo
oposto, inclusive na ordem do desejo. (VENTURA; SCHRAMM, 2009).

E de suma importancia que se compreendam as demandas de salde
das pessoas trans, tanto quanto os seus modos de expressao, seus projetos
sociais e politicos, a fim de contribuir para romper com o referencial de patologia
conferido a esses sujeitos.

A conquista do processo de transexualizacdo, contudo, n&o resulta na
finalidade do mesmo, uma vez que ao aportar-se no conceito de saude integral
€ necessario rever a concepg¢ao limitada de saude circunscrita a cirurgia e
favorecer a despatologizacdo como estratégia de promocao de saude, bem
como é também necessario combater a discriminacdo dessas pessoas ao
acessarem os dispositivos e servicos de saude. Devem ser abordados os
principios basicos de universalidade, integralidade e equidade no acesso a
saude preconizada e a ser prestada pelo SUS, sendo necessario o
estabelecimento das bases para indicagdes, organizacdo da rede assistencial,
regulacédo do acesso, controle, avaliagdo. Faz-se mister a organizagao e
implantacdo de acg¢des que permitam no ambito do SUS uma assisténcia
comprometida com seus principios, além de definir os critérios minimos para o
funcionamento dos servicos (ARAN; LIONCO, 2008)
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Quando se fala em pessoas trans a primeira referéncia que se tém
geralmente é de pessoas com corpos que se submeteram, quase que
obrigatoriamente, a cirurgias ou outros processos de remodelagem corporal, a
fim de um alinhamento a concepcgéo binaria e uma inteligibilidade identitaria, no
afa de que isso possibilite transvivéncias masculinas ou femininas no ambito
social e subjetivo (TEIXEIRA, 2015). Acontece que as constru¢des de género e
de processos de identificagdo sdo mais complexos que as cirurgias de
redesignacao e demais intervengdes corporais a que a populagao trans tem
acesso, 0 que requer uma politica de saude cujo ponto de partida nao esteja
imbricado na cis-heteronorma.

Cabe ainda o questionamento sobre de que modo a saude da populacéo
trans, atrelada a perspectiva da despatologizacao, poderia ser afirmada como
fissura dentro do regime heteronormativo, ao transpor os interesses biopoliticos
do Estado, de controle epidemiolégico e de saude, assim como transpor a
tentativa de enquadramento identitario sugerido por determinados movimentos

sociais e afirmar a vivéncia da subjetividade para além da cis-heteronorma.

Estética da existéncia, ruptura e relagdes de poder

Quais seriam as estratégias de enfrentamento e resisténcias politicas do
corpo, possiveis ou ja existentes, no que tange aos géneros e as sexualidades?
A partir desse questionamento, requer-se transpor a utopia de se desviar da
esfera do poder e criar a possibilidade de exercer um contra-poder dentro dos
regimes de verdade existentes, consequentemente, poderia se pensar em uma
critica cultural que demonstre os nao-ditos na construg¢ao das relagdes de poder
no que tange ao género e a sexualidade.

Desse modo, ao invés de pensar uma perspectiva liberacionista como
possibilidade da vivéncia da sexualidade e do género, seria prudente propor uma
politica focada nas relagdes de poder e nas brechas dos regimes de verdade
que poderiam se transformar em resisténcias, contrapor-se a perspectiva
hegemoénica e dar énfase a experiéncia social da abjecdo. Nesse anseio, a
politica queer “trata-se de uma tentativa clara de aplicacdo contemporénea da
proposta foucaultiana de uma estética da existéncia, mas a partir de uma ética
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nao normativa que se baseia em experiéncias subjetivas marcadas pela abje¢cao”
(MISKOLCI, 2011, p. 54). Essa politica, que se opde aos modelos de
normalizagédo, configura-se como uma proposta que possibilita espagos de
liberdade dentro das modulagdes subjetivas, espacgos de resisténcias opostos a
perspectiva do biopoder que aparecem nos dispositivos de sexualidade.

Para Foucault (2004), o cristianismo provocou uma mudanga em relagéo
as condutas da experiéncia moral. Se antes do cristianismo, a moral servia como
a busca de uma ética pessoal, ainda que estivesse ligada a regulagao de certas
condutas, com a chegada dele passou a se tornar muito mais um sistema de
regras a ser obedecido em fungdo da suposta vontade de Deus. Na visdo do
autor, a sociedade estaria passando por um processo de desaparecimento
dessa moral obediente, logo, a "auséncia de moral, responde, deve responder
uma busca de uma estética da existéncia" (2004, p. 289). A estética da existéncia
surge entdo como uma linha de fuga ou como uma forma de enfrentamento,
afinal, um corpo vivido como obra de arte sugere uma singularizagdo, uma
afirmacao da diferenga. Foucault assinala que a resisténcia seja uma palavra-
chave quando se trata da dinamica das relagdes de poder. Ela surge quando os
individuos sédo impedidos de fazer algo que desejam, portanto, as relagbes de
poder sdo sobretudo estratégias frente a uma situagdo. (FOUCAULT, 2004)

Sabendo, portanto, dos discursos que atravessam e constituem o corpo
trans numa dinamica de saber, poder e prazer heteronormativos, € que
propomos praticas emancipatérias de si. As leituras sobre o regime
heteronormativo compulsério nos mostram que as tentativas de producao do
corpo trans, dentro da institucionalidade, apontam para uma subjetividade
despotencializada, classificada e sem qualquer autonomia. A estética trans,
enquanto exercicio da liberdade, torna o corpo uma arte transgressiva aos
moldes conformistas da norma vigente, pois tem a poténcia de desestruturar as
certezas do binarismo fundante da sociedade heteronormativa (CHAVES, 2015).

William Peres (2014) nos chama atencdo para as categorias de
subjetivacdo imbuidas de estigma, fascismos e totalizagdes, tais como o
machismo, a misoginia e as homofobias, que pressupdem a existéncia de um
contra-poder, por assim dizer, uma resisténcia que escapa a captura regulatéria
e asceética dos corpos e sustenta as poténcias de vida dentro do contexto da
diferenca. Por conseguinte, os processos desejantes, ainda que dentro do
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regime do biopoder, podem escapar as totalizagdes da subjetividade e tracar
linhas de fuga as normas hegeménicas. O corpo como lécus de opressao, mas
também de resisténcia, em busca de sua ressignificacdo, insubordina-se as
praticas de producédo da identidade sexual, ndo obstante, a necessidade de
regulacao e controle que estabelece a normalidade e a anormalidade.

A articulagdo politica das chamadas minorias sociais, excedem as
possibilidades de intervencéo biopolitica, atuando como uma poténcia criativa
frente a heterossexualidade e a economia do poder. Portanto, a intervengao nos
dispositivos de poder, com vistas a produgao de subjetividades sexuais distintas,
parte em primeira instdncia dos corpos anormais e abjetos em cujas posturas de

enfrentamento pode-se encontrar a poténcia politica de transformagao social.

Consideracgdes finais

A transexualidade anuncia modificagdes fisicas, sociais, politicas e
sexuais dos corpos, possibilita a ressignificacdo do género e coloca em xeque
as representagdes hegemobnicas das categorias masculino e feminino. Desse
modo, o corpo é fluido e para a construgdo da performance de género
heteronormativa ocorre a domesticagcdo do devir-corpo, em busca de uma
memoria identitaria que segue a matriz discursiva hegemdbnica que atua
compulsoriamente na inteligibilidade dos corpos.

Até os dias de hoje o diagnostico da transexualidade e seu tratamento
sdo encontrados no Manual de Diagndstico e Estatisticas de Disturbios Mentais
(DSM). Dessa maneira, os dispositivos de sexualidade produzem normas sobre
as identidades transexuais que as submetem a categorias de doenca ou abjegéo.
E possivel encontrar o poder de um conhecimento técnico sobre o corpo, que se
da através de um discurso que reforca o poder. Enfim, o corpo-trans que se
submete ao tratamento oferecido pela rede publica de saude, é etiquetado com
o diagndstico de transtorno/disforia.

E notério que a partir disso, mais do que criar formas de acesso aos
avangos biotecnolégicos, produz-se em verdade um corpo transexual. Esta
nogao leva a pensar algumas hipéteses, como: o corpo trans produzido pela

medicina nao necessariamente sera o corpo que o sujeito trans deseja; para que
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se acesse 0s servigos de saude as pessoas trans deverao se submeter ao poder
biomédico, reduzindo ao maximo aquilo que poderia sugerir ambiguidade em
relacdo ao género; ou, ainda, afastar-se dos servigos de saude fazendo com que
os cuidados que se tém em relagdo ao uso de hormdénios e outras tecnologias
de modificagbes corporais ocorram de forma obscura utilizando principalmente
as ruas como laboratérios de transformacéo dos corpos.

No que concerne a tais servigos, pode-se pensar em formas de acessar
as tecnologias da saude, sem recorrer a logica psiquiatrica. A despatologizagao
desses corpos se faz necessaria, pois aponta para uma multiplicidade ética e
estética e o surgimento de novas expressdes existenciais. Nesse caminho, é
preciso tensionar politicamente as estruturas que barram as dissidéncias sexuais
e, sobretudo, afirmar posturas de enfrentamento no intuito de causar fissuras na
inquestionabilidade dos géneros binarios.

Os corpos queer sao grandes exemplos de como utilizar as nogdes de
anormalidade e abjeg¢ao enquanto ferramentas de afirmacao politica. Com vistas
nisso, o questionamento que elaboramos no decorrer deste texto sobre como as
modificagdes corporais preteridas pelo biopoder que se desdobram nos
tratamentos oferecidos pelos servigos de saude e no desejo de adequagéo do
préprio publico trans - justamente pela produgéo discursiva da transexualidade
enquanto transtorno - apontam para uma estabilizagdo do vigor inventivo que
envolvem as metamorfoses dos corpos. As ideias aqui abordadas pretenderam
auxiliar na reflexdo sobre os riscos de se adequar as politicas sexuais
hegeménicas.

Se o estranhamento que os corpos trans causam nos dispositivos
regulatérios é tido como uma premissa para que eles sejam normalizados, €
justamente por essa via, ndo obstante, de forma afirmativa, que se pode
oportunizar a constituicdo de novas politicas sexuais e o agenciamento de novas

culturas dissidentes da cultura normativa heterossexual.
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O presente trabalho tem como objetivo inscrever a discussdo sobre o
corpo no ambito das Ciéncias da Linguagem e da Psicanalise, em especial no
espaco de juncdo e disjungdo ou das nao-coincidéncias entre o corpo organico
(real e, por isso, inapreensivel em sua totalidade) e as formas pelas quais ele é
imaginariamente significado, a partir de diferentes condi¢cdes de produgao que
incluem, além das circunstancias da enunciacdo, elementos sdcio-histoérico,
ideoldgicos na produgao dos efeitos de sentidos.

Falar em corpo orgénico ja coloca uma série de questdes: o corpo
verificavel e observavel é discursivizado e significado de formas diferentes ao
longo da histdria, o que ja sinaliza para o fato de que ndo ha uma relagéo direta
entre o corpo organico, biolégico, e sua significagdo. A despeito da sua
existéncia real, uma série de normas e sentidos socio-historicamente
compartilhados e naturalizados sobre o corpo se impdem e incidem na sua
constituicdo e nas suas formas de se (re)configurar e significar. Normas essas
que, ao mesmo tempo em que impdéem um modo de ser do corpo, produzem e
prescrevem desvios que podem ou nao ser ajustados. Em uma relagdo com essa
série de normas e desvios, o0 corpo encarna diferentes formas, é enredado por
diferentes narrativas e se apresenta sempre como um efeito de sentido: unidade
imaginaria passivel de ser reformulada no embate entre os processos de
reproducdo das normas ou do sentido ja naturalizado e os processos de
transformacao dos sentidos do corpo. Em suma, no embate entre 0 mesmo e o
diferente. A despeito de um “substrato” real, as formas com que o organico é
significado sdo determinadas pelas condi¢des histéricas de produgao. Lugar de

opacidade, o corpo é colonizado por significantes que o recortam, o discretizam,
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o segmentam, o qualificam etc. Foucault ([1974] 2006) propde uma estreita
relagao entre o corpo, a sexualidade e o politico, salientando que € essa luta pela
administragcado e normatizagao dos corpos que faz com que a sexualidade seja
um problema politico. A gestao politica da vida exige a constru¢ao de um saber-
poder sobre os corpos dos individuos, de modo a governa-los. No entanto, nos
lembra o referido autor, o corpo, por ser objeto de um saber que o determina e
classifica, também representa um foco ou possibilidade de resisténcia ao poder
que incide sobre ele, o que pode mexer na rede de filiagdo dos sentidos ja

naturalizados e normatizados sobre os corpos masculino e feminino.

Corpos femininos e corpos masculinos

Mais especificamente, buscaremos mostrar como marcas simbdlicas
impdem aos corpos inscrigdes especificas que, em linhas gerais, poderiam ser
divididas entre femininas e masculinas.

Freud ([1933] 1996, p. 144), na conferéncia Feminilidade escreve que
“Quando encontram um ser humano, a primeira distingdo que fazem é ‘homem
ou mulher?’ e os senhores estdo acostumados a fazer esta distingdo com certeza
total”. Observa-se que, naquele momento, essa distincdo € entendida como uma
atribuicao de valor feminino ou masculino aos corpos sem que essa atribuicao
pudesse gerar hesitacdes.

Por mais evidente que se imponha o sentido de existéncia de dois sexos
distintos e complementares, € preciso considerar o modo como o sentido desse
binarismo se constitui e se desloca ao longo da histéria. Podemos retomar o
classico mito do andrégino descrito por Aristéfanes em “O Banquete” de Platao

(2003), escrito por volta de 380 a.C. Nele, segundo Aristofanes,

Outrora a nossa natureza era diferente da que é hoje. Havia trés sexos
humanos e ndo apenas, como hoje, dois: 0 masculino e o feminino —
mas acrescentava-se mais um, que era composto ao mesmo tempo
dos dois primeiros, e que mais tarde veio a desaparecer, deixando
apenas o nome: andrégino (PLATAO, 2003, p. 120).

Interessante, no recorte acima, notar a presenga de déiticos como “hoje”,
“mais tarde” e mesmo o funcionamento do termo “dois” seguido de dois pontos,

indiciando um funcionamento da catafora. Podemos considerar que ha, nessa
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formulacéo, a produgéo de um efeito de pré-construido que “retoma” (a0 mesmo
tempo em que produz, como sabemos), os momentos em que essa diferenga
sexual existe ou nao, tendo como efeito, ainda, a propria producido desse
referente. O enunciado, “outrora a nossa natureza era diferente da que é hoje”,
nos permite entrever que nao ha nada de ‘natural’ e imutavel na natureza, pois
esta é passivel de transformacao e (re)significacédo, ja que ndo ha nada que
signifique ou que exista fora da linguagem e das praticas discursivas.

Trata-se, assim, de pensar a linguagem ndo como aquilo que pode vir a
representar o0 mundo e seus elementos, relatar os acontecimentos ou
fendmenos, mas, justamente, como lugar e meio de produgéo dos elementos e
dos fenbmenos que descrevemos e interpretamos e que nao sdo dados a priori.
Ao articularmos linguagem a corpo, podemos considerar que estamos diante de
um corpo simbdlico que se constitui na e pela linguagem, sendo afetado pelas
forgas e disputas que se ddo no campo da historia, incidindo e deslocando o
modo de significar esse corpo. O organico, mais do que suporte desse
movimento da histéria e da lingua ou da lingua afetada pela histéria e suas
condi¢des de produgdo, somente pode ser pensado a partir dos processos que
Ihe proporcionam visibilidade, pertencimento e filiagdo. Por isso, o
reconhecimento de um corpo como feminino ou masculino, mais do que uma
mera apreensao perceptivel de uma superficie organica, esta relacionado ou
diretamente atrelado a praticas discursivas de divisdo de sentidos e da disputa
do sentido a ser reconhecido e autorizado como feminino ou masculino.

Assim, o objetivo deste trabalho é observar os processos de significagao
acerca do corpo, por meio de recortes que permitam pensar a constituicao dos
sentidos de corpo, mais especificamente, a partir da produgao da diferenca
sexual, bem como as consequéncias dessa divisdo para a compreensao da
diferenca de género. Isso porque, para Laqueur (2001, p. 27), “o corpo privado,
incluso, estavel, que parece existir na base das no¢des modernas de diferencga
sexual, é também, produto de momentos especificos, histéricos e culturais. Ele
também, como o sexo oposto, entra e sai de foco”. Tendo em vista, portanto, que
a diferenga sexual e as fung¢des socialmente exercidas como resultado dessa
diferenciacado (ser mae, por exemplo), sdo interpretadas e discursivamente

construidas, a partir de certas condigdes materiais de existéncia, nos langcaremos
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a compreensao de como os sentidos sobre o corpo e a diferenca sexual sao

produzidos na contemporaneidade

A anatomia e a fisiologia da diferen¢a sexual

Ainda no discurso de Aristéfanes (PLATAO, 2003), a diferenca
anatdmica entre homem e mulher é tardia em relagao a propria existéncia destes.
Num primeiro momento, os homens (incluidos ai os trés sexos) eram criaturas
esféricas!'l muito fortes e, por isso, dispostas a escalar o céu e atacar os deuses.
Por conta disso, Zeus, para domestica-los, decide torna-los mais fracos por meio
da seccao desses seres esféricos em duas partes, subtraindo assim a sua forca.
Como consequéncia desse corte, cada uma das duas metades passou a
procurar a outra e, quando se encontravam, se abracavam num desejo de
retornar a forma anterior. Essa tentativa ininterrupta de reunirem-se fazia com
que varias dessas criaturas morressem por inani¢ao, o que levou Zeus a criagao

de um

[...] outro expediente: colocou os 6rgaos de geragao na frente. Até ai
esses 6rgaos haviam sido colocados na parte posterior, motivo por que
os homens ndo geravam e procriavam entre si, mas faziam-no a
maneira das cigarras, na terra. Ora, colocando os 6rgédos genitais na
frente, Zeus estabeleceu a procriagdo do homem na mulher: e quando,
no amplexo, o homem encontrava uma mulher, havia concepgao, e o
género humano aumentava; quando, porém, no abrago, um homem
encontrava outro homem, sobrevinha a saciedade e logo ela os
enviava de novo ao trabalho e aos cuidados da vida (ARISTOFANES
apud PLATAO, 2003, p. 122).

A anatomia, como a “conhecemos”, dividida entre dois sexos distintos,
nesse mito, seria resultado de uma hegemonia particular. Laqueur ([1992] 2001)
aborda um momento anterior a essa divisdo: momento no qual aos dois géneros
correspondia apenas um unico sexo. Nesse momento, as fronteiras entre o que
seria masculino e feminino nado se referiam a uma tipologia, mas a graus,
construgcado de sentidos na qual os 6rgaos eram apenas um dos sinais dessa
diferenca de género. Esse modelo de corpo, dotado de um unico sexo, teria sido

o dominante desde a antiguidade classica até o final do século XVII. Galeno

[ Com duas cabegas, quatro pernas e quatro bragos — a forma esférica os assemelhava a seus
progenitores, os astros, vistos como esferas ocas as quais os homens deveriam imitar.

78



O CORPO COMO FICGAO, DIFERENGA SEXUAL E MATERNIDADE

descreve essa anatomia unica: “Se virarmos [0s 6rgaos genitais] da mulher para
fora e, por assim dizer, virarmos para dentro e dobrarmos em dois os do homem,
teremos a mesma coisa em ambos sob todos os aspectos” ou ainda “Pense
primeiro, por favor, na [genitalia externa] do homem virada para dentro, entre o
reto e a bexiga. Se isso acontecesse, o0 escroto necessariamente tomaria o lugar
do utero e os testiculos ficariam para fora, dos dois lados dele” (apud LAQUEUR,
2001, p. 41). Observa-se, nesse caso, que, por meio da descrigao dos corpos,
relacbes de equivaléncia se produzem, significando uma igualdade entre os
sexos, em um dado momento. Trata-se de um mesmo 6rgao, mas em “lugares
exatamente errados” (LAQUEUR, 2001, p. 42), no caso das mulheres.

Laqueur (2001) retomando Aristoteles, afirma que a diferenca sexual
poderia servir do ponto de vista filoséfico, mas nao se sustentar do ponto de vista
organico — levando-o a afirmar que a caracteristica que distingue o homem seria
“‘imaterial”. O organico, portanto, n&o seria fator determinante e exclusivo para
atestar e assegurar a diferenga sexual. Para o filésofo, a carne era passivel de
classificagdo, ordenacdo e diferenciacdo de acordo com circunstancias
especiais. Indiciando a oposigao entre os sexos, teriamos um homem que gera
um outro e uma mulher que gera nela prépria. Sabemos que ao longo da historia,
a capacidade de gerar e gestar um outro corpo € um dos critérios produzidos
para dividir e ordenar os corpos. De modo especial, no caso da mulher, a quem,
historicamente, se fazia coincidir com a figura da mae, daquela que gera um filho,
essa identidade se sedimenta como mais permanente; no entanto, como o
sentido pode sempre vir a ser outro, tendo em vista que ndo ha uma relacao
direta ou natural entre o corpo organico e sua significacdo, essa identificagao
entre “mae” e “mulher”, uma tentativa de fazer coincidir ou de promover uma
identificacdo entre mulher e méae, tem pontos possiveis de ruptura, como
veremos mais a frente. Trata-se, portanto, de uma associagdo (mae = mulher)
que produz um efeito de sinonimia construido discursivamente, ao longo da
historia.

Para a antropologa Emily Martin (1991), as teorias mais definitivas a
respeito da diferenga sexual poderiam estar localizadas na fisiologia reprodutiva.
No entanto, mesmo esta diferencga fisiologica ndo garantiria que as significagdes
sobre a diferenga sexual fossem conclusivas. Do ponto de vista da Analise de

Discurso, poderiamos acrescentar a essa afirmagao a de que o referente nao diz
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respeito de forma univoca aquilo que € simbolizado pela lingua. Os sentidos que
se produzem em uma ciéncia, por mais dura ou exata que se pretenda esta,
podem ser entendidos a partir da perspectiva discursiva, para a qual, os sentidos
sao resultados do processo historico e linguistico da sua constituigao,
formulacdo e circulagdo. Assim, tendo em vista que ndo ha uma relagéo
biunivoca entre significante e significado, nem uma relagéo direta entre homem
e mundo que n&o passe pela linguagem, podemos afirmar que mais do que uma
ciéncia que busca descrever e representar a “realidade”, a fisiologia significa
essa realidade de certas maneiras e ndo de outras, ao produzir determinados
gestos de leitura e de interpretagdo do corpo organico. Como resultado desse
processo de significagdo proprio a qualquer pratica discursiva, poderiamos, no
caso das ciéncias biologicas, citar os deslocamentos de teorias que dizem
respeito ao funcionamento fisioldgico: se, em um dado momento histérico, o
modelo de corpo é humoral (que atribui importancia aos fluidos corporais — bilis
amarela, bilis escura, sangue e fleuma), somente na Renascenga o corpo passa
a ser entendido a partir de uma ideia de anatomia e de fisiologia. Vale ressaltar
que os avangos das ciéncias medicas € 0 que permite que, aos poucos, 0 corpo
passe a ser tratado como uma maquina, passivel de ajustes, correcdes etc.
Martin (1991), em seu ensaio “O 6vulo e o esperma”?, analisa 0 modo
como a cultura molda o conhecimento bioldgico, ao tentar descrever o mundo
“natural”’, por meio da compreensado das figuras as quais o conhecimento
cientifico recorre e que acabam por produzir estereétipos de género. A titulo de
exemplo, podemos citar a descricdo da menstruagdo como a “ruina’ do forro
uterino”, apdés a producdo de “produtos inuteis, fora da especificacao,
invendaveis, desperdicados, sucata” (MARTIN, 1991, p. 186). Ja no caso da
fisiologia reprodutiva masculina, as avaliagbes mudam, como no exemplo que
Martin (1991, p. 486) cita: “Talvez a mais fantastica caracteristica da
espermatogénese é sua enorme magnitude: o homem normal pode produzir
varias centenas de milhdes de espermas por dia” (VANDER; SHERMAN;
LUCIANO, 1980, p. 483-4, grifos nossos). A autora (MARTIN, 1991, p. 486) cita

ainda a comparacdao entre macho e fémea produzida pelo pesquisador

Pl Para fins de citagdo, farei uso da tradugdo de Fernando Manso, disponivel em:
http://www.necso.ufrj.br/Trads/O%200v0%20e%200%20esperma.htm. Acesso em: 25 ago 2018.
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Mountcastle (1980, p. 1624): “Enquanto a fémea verte apenas um unico gameta
a cada més, os tubulos seminiferos produzem centenas de milhées de espermas
a cada dia”. Nos trechos destacados, constréi-se a ideia de que a mulher limpa
sua propria sujeira uterina no periodo menstrual, ao passo que o homem se
mantém sempre produtivo. Os sentidos que esses dizeres produzem nao estao
colados, exclusivamente, as diferengas fisiologicas do homem e da mulher, mas
advém, sobretudo, da espessura historica e ideoldgica da linguagem posta em
funcionamento para descrever e marcar essas diferencgas fisioldgicas.

Ainda segundo Martin (1991), na comparagdo entre 0s processos
(aparentemente analogos) de espermatogénese e ovulagéo, este ultimo € o que
merece menos entusiasmo por parte dos pesquisadores: enquanto o esperma é
produzido em grande escala ao longo de toda a vida, os foliculos sao produzidos
“somente” antes do nascimento, sendo que “alguns poucos” atingem a
maturidade e os restantes se degeneram ao longo do tempo. Essa comparagao
€ ainda qualificada pelos pesquisadores como um “contraste acentuado”
(SOLOMON, 1983, p. 678), que aqui nos interessa tanto a medida que qualifica
os processos de cada um dos dois sexos, quanto a medida que ficcionam esses

dois sexos.

A "personalizagdo” do corpo: a anatomia é o destino?

As inovagbes médico-cirurgicas (procedimentos e tratamentos)
acompanham a crescente importancia atribuida as experiéncias sexuais e
corporais distintas daquelas previstas pelo modelo normativo binario e
heterossexual, por um longo tempo hegemdnico em nossa sociedade ocidental.
Como entender esse movimento a partir da Psicanalise que, fundamentalmente,
sempre se interessou pela sexualidade? Frente a pulverizagdo de identidades
sexuais e de diversas nomeagoes (trans, cis, queer, gay), estariam caducas as
categorias de homem e mulher em Lacan e na sociedade? Estariam essas
diversas e infinitas nomeacgdes, que inscrevem o sujeito ao mesmo tempo em
que produzem um resto, atreladas a impossibilidade de se escrever a relagao

sexual?
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Cem anos de Psicandlise ja puderam nos advertir sobre a excessiva
importancia atribuida a questdes fisicas e fisioldgicas para o psiquismo. Afinal, o
préprio nascimento da Psicanalise esta ligado a consideragdo da emergéncia de
algo que escapa ao corpo biolégico, que nao é localizavel no corpo bioldgico na
formacdo do quadro batizado como histeria. Também as consideragdes
freudianas sobre a hipocondria abordam, de maneira deslocada, aquilo que se
tornou, com o passar dos tempos, mais e mais contornavel: a anatomia.

Isso tudo nos leva a consideragao de uma realidade psiquica, que se
sobrepde, sem se confundir, a realidade material. Se a anatomia nao é o destino,
entdo, o que ela é? Que referéncias funcionam na constituigdo do sujeito e sua
sexuagao? De certa maneira, a aparente desconexdo entre a anatomia e o
destino (substituido pela formulacdo de uma identidade sexual particular)
permitiria o exercicio de uma “escolha livre”, bem como uma espécie de
resisténcia ao poder-saber que incide sobre os corpos, em termos foucaultianos,
na tentativa de categoriza-los e administra-los.

E preciso considerar, aqui, ndo somente questdes ligadas ao aparato
tedrico e clinico da Psicanalise, mas as préprias condicdes de formulacédo desse
aparato. Como sabemos, a Psicanalise somente se torna possivel a partir da
consolidacdo do sujeito moderno (cogito cartesiano), momento em que a
construcdo das identidades passa a ser possivel. Desde a fundagdo da
Psicanalise, a Medicina e os dispositivos juridicos passaram por profundas
modificagdes, promovendo, cada vez mais, uma suposta liberdade para que os
sujeitos pudessem se constituir a partir de uma “identidade” (que melhor |hes
convier), aparentemente aparatada do mundo, do outro e das identificagdes, e
nao mais a partir dos “modelos impostos pela sociedade”. Podemos nos
perguntar, apoiadas na Psicanalise, de que natureza seria essa “identidade” que
nao corresponde a modelos predeterminados e normativos. Para compreender
essa “liberdade” presente na producéo de identidades seria necessario retomar
as condigdes atuais de producado da subijetividade, mais especificamente, o
neoliberalismo, com sua légica capitalista-empresarial que produz cada vez mais
sentidos relacionados aos de liberdade de escolha e de infinitas possibilidades
de ser e estar no mundo. Na contramao dessa logica, Poli (2007, p. 9) afirma
que “a psicanalise [...] demonstra que tal liberdade ¢ iluséria e Freud chama de

inconsciente o que os antigos denominavam como destino”. De certa maneira,
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compreender a natureza do inconsciente nos permitiria compreender de que
modo o destino, hoje, se apresenta como personalizavel ou customizavel e qual
a relagao dessa identidade que se apresenta como radicalmente particular com
os processos de identificagao.

Cabe ressaltar que embora o organico e a anatomia ndo garantam nada
fora da linguagem, fora da cultura e fora do processo de constituicdo do sujeito
e dos sentidos, ndo ha como prescindir do corpo orgénico e de sua anatomia. A
principio, parece-nos que o organico e sua interpretacao, a partir das diferengas
observadas nos corpos masculino e feminino, eram o ponto de partida para se
pensar e propor a diferenga sexual. Atualmente, ha um imaginario de que a
diferenca anatdbmica € o que menos interessa, no sentido de n&o ser mais
determinante. Numa sociedade regida pela racionalidade neoliberal, produz se,
como efeito de verdade, a ideia de que cada um pode ser o que quiser ser, de
acordo com suas identificagdes, independentemente de sua anatomia. Acredita-
se, portanto, na personalizacdo do destino ou na customizacdo de uma
identidade sexual particular, como se a realidade psiquica e a determinagao
inconsciente pudessem ser contornadas ou apagadas.

A parafrase “a anatomia E o destino” desloca os sentidos da declaracao
freudiana de que “a anatomia E o destino”. Ao mesmo tempo, o que observamos
€ a crescente possibilidade de modificagdo da anatomia, que busca fazer
coincidir a anatomia e o destino, o corpo organico e o corpo simbdlico, isto &,
significado na/pela linguagem em sua relagdo com a histéria, em condicdes
especificas de producao dos discursos acerca da sexualidade. De certa forma,
€ como se a anatomia deixasse de ser qualquer coisa para a Psicanalise. Que
efeitos isso produz nos modos de significar, de identificar, de produzir e
customizar os corpos na atualidade? Nos recortes a seguir, buscaremos ancorar
nossas discussdes acerca da chamada ‘identidade de género’ e da diferenca

sexual.

Maternidade e identidade de género

Pai e mae nao sao lugares fixos atrelados ao corpo biolégico, mas
fungdes, como prevé a psicanalise lacaniana. E de fato nao precisam ser. Trata-
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se, aqui, de considerar o papel social e juridico que esses “atores sociais”
assumem na sociedade. Em termos discursivos, trata-se de apreender os
sentidos de pai e mae, homem, mulher “na relagcdo com a exterioridade, nas
condi¢gdes em que sao produzidos” (ORLANDI, 1999, p. 30). Falamos em “atores
sociais” porque é de fato desse campo, da sociologia, que se trata nesse
contexto em que s&o abordadas as identidades. N&o é a legitimidade do uso de
um ou outro termo que esses diferentes campos (estudos de género, sociologia,
Analise de Discurso e Psicanalise) deveriam disputar, a nosso ver. Compreender
0s conceitos sem se deixar levar pela presenga das mesmas palavras ainda que
em campos distintos pode permitir que tais confusdes sejam evitadas, tendo em
vista que os sentidos n&o estdo atados as palavras.

Historicamente, construiu-se um imaginario de que para ser mae é
preciso ser mulher, e essa associagao se pautava nos estere6tipos sobre os
géneros, suas fungdes sociais e diferengas anatbmicas. Mas como pensar e
enderecar essas questdes em um mundo em que, aparentemente, a anatomia e
o destino sao ‘personalizaveis’ e os esteredtipos de géneros comegam a falhar?
E preciso ser significada e identificada como mulher para se tornar mae hoje?
Entendendo o corpo como materialidade especifica do sujeito, como se dao,
discursivamente, na materialidade posta, as rupturas e/ou associacoes entre ser
mae e ser mulher? Buscaremos ancorar nossas discussdes nos recortes a
seguir, retirados de uma reportagem que descreve e anuncia 0 nascimento do

primeiro filho biolégico de um casal transgénero.

Fonte: https://g1.globo.com/mundo/noticia/transgenero-e-parceiro-anunciam-nascimento-do-1-filho-
biologico.ghtml
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[ Desaque | oices

Mudancas de género fazem com que
“pai” dé a luz ao filho

Por Editor Web - 14 de julho de 2015

Fonte: https://visaocrista.com/mudancas-de-genero-na-sociedade-fazem-com-que-pai-de-a-luz-ao-filho/

O transgénero Trystan Reese e seu parceiro, Biff Chaplow, anunciaram
no sabado (15) o nascimento do primeiro filho biolégico deles. (...) “Pai
gravido, nove meses, um bebé e uma familia muito feliz’, diz o post
publicado no Facebook com o video em que o casal, juntos ha sete
anos, apresentaram a crianga.

“Trystan, que nasceu mulher, suspendeu a ingestao de testosterona
para engravidar. O casal contou que a equipe médica passou por
treinamento para acompanha-los”.

Transicéao

Trystan contou que decidiu iniciar a transigdo ainda no ensino médio.
“Eu dizia que eu era um homossexual em um corpo de mulher. Eu
comecei a tomar testosterona e meu corpo comegou a mudar.
Emocionalmente foi muito dificil, mas em seis meses eu era um
homem”, afirmou.

Maternidade

Trystan afirma ainda que a aceitagdo da sua condicdo o permitiu
encarar com naturalidade a gravidez. “Eu sou feminista. Eu penso que
mulheres sdo impressionantes. Eu ndo acho ruim ser uma mulher. Sé
nao aconteceu de ser [por fora] como eu era por dentro. Por isso, é ok
entrar nesse sagrado mundo da maternidade. E isso ndo me faz sentir
menos homem. Eu s6 sou um homem capaz de ter um bebé e eu decidi
fazer isso”, declarou.

Fonte: https://g1.globo.com/mundo/noticia/transgenero-e-parceiro-
anunciam-nascimento-do-1-filho-biologico.ghtml

O enunciado publicado no Facebook sobre o nascimento do filho

bioldgico do casal (“Pai gravido, nove meses, um bebé e uma familia muito feliz”)

ja anuncia a disjungao entre ser mulher e estar gravida, sobretudo ao descrever
experiéncias corporais distintas daquelas previstas pelo modelo normativo
binario e heterossexual.

Aqui a “transexualidade” — palavra composta pelo prefixo frans que
significa além de, através de — surge como uma das formas pelas quais o corpo
€ significado como sendo passivel de uma dupla representagdo: feminino e
masculino. No caso descrito pela reportagem, Trystan se identifica com o corpo

masculino, mas necessitou da anatomia do corpo feminino para dar a luz.
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Observa-se que a aproximagao das representacées de género ndo deixa de ter
uma relagdo com o orgénico, ainda que seja para nega-lo ou (re)significa-lo.

O enunciado “Trystan, que nasceu mulher, suspendeu a ingestdo de
testosterona para engravidar’, ao mesmo tempo em que aponta para a
necessidade do corpo bioldgico e de determinadas condig¢des fisioldgicas para
se gerar um filho, também sugere que ter nascido mulher ou ter um corpo
biolégico de mulher ndo é suficiente para se identificar a posi¢céo feminina. O pai
gravido salienta, no trecho reproduzido a seguir, que desde a adolescéncia nao
se identificava ao corpo de mulher: “Eu dizia que eu era um homossexual em um
corpo de mulher. Eu comecei a tomar testosterona e meu corpo comegou a
mudar. Emocionalmente foi muito dificil, mas em seis meses eu era um homem?”.
Apesar de se identificar como homem e pai, foi necessario parar de ingerir
hormdénio masculino para que Trystan voltasse a ter a possibilidade de
engravidar. E nesse prisma que afirmamos que o sentido da diferenca sexual é
atravessado pelo modo como o organico € interpretado e discursivizado, mas
sem prescindir dele e de sua realidade material. A ‘transicdo’ anunciada na
reportagem, qual seja: a passagem de um corpo identificado como feminino para
um corpo masculino ndo pode ser definitiva e irredutivel, ja que ter a condigéo
organica propiciada pelo corpo de mulher foi necessario para gerar o filho
biolégico do casal.

A indistingao entre ser homem e ser mulher aparece bem marcada no
recorte proferido por Trystan: “Eu ndo acho ruim ser uma mulher. Sé néo
aconteceu de ser [por fora] como eu era por dentro. Por isso, € ok entrar nesse

sagrado mundo da maternidade. E isso ndo me faz sentir menos homem”.

Desataca-se, nesses dizeres, a nao coincidéncia entre o corpo organico e o
modo como esse corpo é significado e identificado. O que é, afinal, se sentir
homem e se sentir mulher? Isso sempre nos escapa e resta inapreensivel, por
mais que busquemos ancorar os sentidos de feminino e de masculino nos
esteredtipos de género.

Ao formular, “por isso, € ok entrar nesse sagrado mundo da
maternidade”, Trystan parece buscar uma justificativa para autorizar sua entrada
no mundo da maternidade que aparece associada a algo sagrado, fazendo
ressoar uma memoria do dizer sobre a maternidade; memoaria essa que “fala

antes, em outro lugar, independentemente”.
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A aparente possibilidade de ‘personalizacdo’ da anatomia e do destino
se materializa no trecho: “Eu s6 sou um homem capaz de ter um bebé e eu decidi
fazer isso”, declarou”. As inovag¢des médico-cirurgicas, aliadas a uma suposta
possibilidade de escolha e de liberdade do consumidor, tornariam um homem
capaz de dar a luz a um bebé, quase que a despeito de suas condi¢gdes organicas
e de suas identificagdes.

Embora os processos de identificacdo e de significagdo da diferenga
sexual ndo prescindam do corpo, de sua anatomia e da realidade material,
parece-nos que a formulacdo de uma identidade sexual particular e da sexuacao
se ancora em varios outros fatores que se sobrepbem a diferenga anatdmica,
mostrando quéo fragil e falha pode ser as tentativas de classificagdo e de

categorizagao dos corpos em feminino ou masculino.
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MULHERES TRANSEXUAIS POLITICAS
E SEUS MODOS DE ENUNCIAR A Si:

utopias seladas e corpo

NILTON MILANEZ

ISMARINA MEENDONGA DE MOURA

Mulheres transexuais na politica: youtube e (in)visibilidades

Este trabalho problematiza o lugar das mulheres transexuais politicas,
mostrando seus modos de enunciar a si por meio de materialidades corporais,
as quais denominaremos de “utopias seladas”, nogao trazida por Foucault (2013,
p.13), que nos ajuda a pensar como o corpo desses sujeitos fala por si e de que
modo estas mulheres se posicionam social e historicamente por meio dessas
utopias que, para Foucault, desabrocham em forma de estratégias do corporais
do discurso.

Em busca do funcionamento desse sujeito discursivo, estudaremos as
acgdes corporais dessas mulheres transexuais considerando videos do youtube;
primeiro, mostrando as utopias seladas por meio do corpo e, segundo,
apresentando certas modalidades enunciativas do dizer a si, face ao que esta
em jogo na materialidade, que as constituem enquanto sujeitos politicos.

As mulheres transexuais politicas tomadas como estudo deste trabalho
seguem uma mesma regularidade, ja que sao de paises falantes do idioma
espanhol: Carla Antonelli, atriz espanhola e primeira deputada transexual da
Espanha; Tamara Adrian, advogada venezuelana, a primeira deputada da
Venezuela; e Michele Suarez, também advogada, sendo a primeira transexual a
obter um diploma universitario no Uruguai, tornando-se, depois, a primeira

senadora transexual da América Latina.
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A forma eleita como apresentacédo deste corpus privilegia a rede
social youtube, um espaco digital dado muitas vezes como sendo sem “interdigao
ou exclusao” (FOUCAULT, 1996) para estes sujeitos transexuais ou para
quaisquer outros. Acreditamos que “o youtube passa a ser compreendido como
um espaco para todos, todas as minorias, ao falarmos de comunidades, incluindo
todo e qualquer sujeito que tenha algo para mostrar” (MILANEZ; PRATA, 2016,
p. 49). Visto desse modo, o youtube revela um papel fundamental, pois torna-se
um espaco de Vvisibilidade que proporciona ao sujeito condigbes de
possibilidades que permitem a circulagdo disto ou daquilo. Abaixo segue

justamente uma tabela trazendo informacgdes relevantes dos videos que serdo

analisados.
Tabela 1 — Corpus da pesquisa
Titulo do Data de Data de N° de N° de N° de
Postado por
Video Publicagao Visualizagao Visualizagées Likes Deslikes
Carla Antonelli Carla
23/03/2011 10/11/17 7.927 37 7
en Ratones Antonelli
Diputada Unién
12/05/2016 10/11/17 3.847 43 2
Tamara Adrian Afirmativa
Asi asumio Televisiéon
Michele 10/10/2017 10/11/17 2.847 17 5 Nacional
Suaréz Uruguay

Fonte: Elaborada originalmente por (MILANEZ; PRATA, 2016, p. 51).

Analisamos, portanto, trés videos, de mulheres transexuais politicas,
falantes do idioma castelhano. A genealogia cronoldgica € entre o periodo de
2011 e 2017. O primeiro video de uma mulher transexual ocupando um cargo
politico se da em 2011, coma deputada espanhola Carla Antonelli. Dai, somente
em 2016¢é que sugiram outros videos de mulheres trans politicas, sendo o caso
da deputada venezuelana Tamara Adrian e da senadora uruguaia Michele
Suaréz.

Compreendemos este tipo de funcionamento segundo a nogéo
“superficies de emergéncia”, descrita por Foucault (2008, p.46), responsaveis

por formarem certas condicdes de emergéncia que propiciaram o aparecimento
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destas mulheres politicas em comum, numa mesma década, proporcionando, no
periodo atual, videos destas mulheres transexuais sob cargos politicos em
paises de lingua espanhola.

Outro dado interessante € quem foi o sujeito ou instituicdo que
disponibilizou o video na rede. Dos trés videos analisados, um video foi postado
pelo proprio sujeito, o video da Carla Antonelli, porém os outros dois foram
postados por outras instituigdes, por canal de noticias e canal de televisao, que
possuem canal proprio na rede social. Estes dados dizem sobre a falta de
sujeitos que enunciem esses videos na rede. E preciso que o préprio sujeito
tenha seu canal, como por exemplo Carla Antonelli, para fazer a postagem, ou
canais especializados de televisdo e de noticias no ambito politico para a
divulgagao desses videos.

A respeito do numero de visualizagbes, os videos em questéo
apresentam baixas visibilidades se compararmos com videos de mulheres
politicas como Dilma Rousseff (ex-presidente do Brasil) e Angela Merkel (atual

chanceler da Alemanha), dados descritos na tabela abaixo:

Tabela 2 — Descrigdo dos videos de Dilma Rousseff e Angela Merkel

Data de Data de N° de N° de N° de
Titulo do Video Postado por
Publicacgao Visualizagao Visualizagoes Likes Deslikes
Pronunciamento EBC na
) 02/12/2015 05/06/18 330.245 2.500 1.000
da presidenta Rede
Merkel
17/06/2015 05/06/18 70.977 446 111 WELT

imBurgerdialog

Ao comparamos estes dados com os videos da Tabela 1, o video de
Dilma Rousseff e o video de Angela Merkel tém uma visibilidade muito superiores
aos dados de visualizagdes dos videos das mulheres transexuais politicas.
Talvez porque Dilma e Merkel levem vantagem por serem mulheres que
ocuparam ou estdo ocupando cargos superiores, ou porque estivessem a frente
de paises com maior evidéncia mundial. Tal fato demonstra que os videos das

mulheres transexuais politicas sdo modos de enunciar ainda poucos explorados
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na rede social e que o youtube, espago de visibilidade por exceléncia, revela

também o fendbmeno da invisibilidade das mulheres trans na politica.

Da construgdo de séries audiovisuais a utopia selada no corpo

Considerando a selegdo do corpus a partir de videos do youtube,
voltamo-nos a demarcagcdo de um objeto discursivo, alicercada sobre duas
nogdes foucaultianas, as “instancias de delimitacdo” e “as grades de
especificacao” (FOUCAULT, 2008, p. 47). Estas nogbes metodoldgicas nos
auxiliardo para a construgdo de séries audiovisuais, ajudando-nos na
compreensao do funcionamento discursivo das mulheres transexuais no campo
politico.

Primeiro, com base nas “instancias de delimitacao” (FOUCAULT, 2008,
p.47), a politica € também tomada, aqui, como uma instancia, ja que nossa
selegdo traz apenas mulheres transexuais na politica, delimitando, assim, as
regras para a formagao do objeto a ser discutido. Em seguida, descreveremos
as utopias seladas por meio do corpo de mulheres transexuais politicas, sendo
elas, Carla Antonelli (deputada espanhola), Tamara Adrian (deputada
venezuelana) e Michelle Suarez (senadora uruguaia). Segundo, “as grades de
especificacao”: trata-se dos sistemas segundo os quais separamos, opomos,
associamos, reagrupamos, classificamos” (FOUCAULT, 2008, p.47). Sob esta
perspectiva, apontaremos, analisaremos, descreveremos e produziremos séries
a partir de utopias seladas e de modalidades enunciativas do dizer sobre si, a
partir de recortes e sua consequente recomposicdo em uma serie audiovisual,
considerando os videos selecionados, sobre os corpos das mulheres trans
destacadas.

Ao falarmos sobre os modos de enunciar das mulheres transexuais
politicas por meio de materialidades corporais, estamos diretamente falando de
como o corpo esta no centro das relagdes de poder, de como o corpo € objeto

do discurso.

O corpo esta centro das relagdes que envolvem o sujeito, o discurso e
as instituicoes, fazendo a histéria do cotidiano por meio das posi¢oes
que ocupa, dos desejos que suscita, do imaginario que da os contornos
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do homem de hoje em dia, seja na rua, seja na escola, seja em casa,
seja na midia (MILANEZ, 2006, p.13).

Ou seja, quando o corpo das mulheres transexuais enuncia modos de
dizer a si mesmas, a sua materialidade corporal evidencia os discursos
proliferados pelo sujeito, ndo no sentido linguistico, mas demarcando espacos,
ocupando posi¢cdes, por meio de posicionamentos e comportamentos.
Contatamos que o que marca a posi¢ao das mulheres transexuais € sua postura
feminina, enquanto que, no caso de Dilma Rousseff e de Angela Merkel s&o suas
posturas viris que se evidenciam (MOURA, 2018). Estas posturas distintas
acabam demonstrando certos tipos especificos de se enunciar sobre o corpo da
mulher, como veremos.

Sabendo da importancia do corpo para a nossa existéncia, Foucault

assevera que:

O corpo é também um grande ator utépico, quando se trata de
mascaras, da maquiagem e da tatuagem. Mascarar-se, maquiar-se,
tatuar-se nao é, exatamente, como se poderia imaginar, adquirir outro
corpo, simplesmente um pouco mais belo, melhor decorado, mais
facilmente reconhecivel: tatuar-se, maquiar-se, mascarar-se é sem
divida algo muito diferente, é fazer com que o corpo entre em
comunicacdo com poderes secretos e forgas invisiveis (FOUCAULT,
2013, p. 12).

O corpo ja tem um papel essencial nos apresentando para a sociedade,
ja que por seu intermédio tentamos exercer um controle sobre o que falamos,
imaginamos, sonhamos. Além disso, Foucault acrescenta que o corpo € também
um grande ator utdpico, pois os artificios que utilizamos para deixarmos o corpo
0 mais belo possivel nos dizem se o corpo é utopico ou ndo, ou seja “tudo o que
concerne ao corpo - desenho, cor, coroa, tiara, vestimenta, uniforme tudo isso
faz desabrochar, de forma sensivel e matizada, as utopias seladas no corpo”
(FOUCAULT, 2013, p. 13). Essas seriam as estratégias que levariam o corpo a
se tornar utépico e compor a realidade politica dos corpos das mulheres politicas
que abordamos.

Ao se tratar das mulheres transexuais, usualmente toma-se a iniciativa
de usar artificios de beleza como maquiagens, vestimentas e aderegos em
beneficio de si a buscar tragcos de uma feminilidade. Estas seriam operagdes de

conduta social que levariam o corpo comum a ser arrancado do seu espago e
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projetado em outro lugar, alavancando o corpo a um espago que seria
completado no dominio do politico.

Segundo Foucault, “as utopias eram voltadas contra o corpo e
destinadas a apaga-lo: elas nascem do proprio corpo e, em seguida, talvez,
retornem contra ele”. As utopias seladas, nesse caso, tomariam a forma de uma
idealizagdo social do corpo feminino sobreo imaginario socio-histérico de
comportamento e condutas das mulheres trans, alicercados em aspectos e
tracos cristalizados que se entendem e se leem socialmente como atribuidos as
mulheres, formatando, assim, um quadro identitario de género na politica.

O que nos parece € que as utopias seladas servem de acdes do proprio
corpo retornando contra este corpo com vistas, primeiramente, a apaga-lo, para
depois, reinventa-lo. Na medida em que as mulheres trans politicas acessam um
conjunto de marcas corporais para a feminizacdo do corpo, modificam tragos
masculinos de seu corpo. Isso se da sob uma estética da recriacdo do préprio
corpo pelo sujeito. As mulheres trans na politica, dessa feita, retornam contra
seu proprio corpo, a fim de fixar os limites de sua identidade de mulher, reagindo
a um padrao masculino no quadro de formas de governo majoritariamente
ocupadas por homens. Por outro lado, Dilma Rousseff e Angela Merkel, também
modificam e se rendem as utopias seladas em seus corpos. Diferentemente das
mulheres trans, Rousseff e Merkel se lancam a um padrao corporal de
vestimenta e gestos domesticados para se enquadrarem no modelo viril e
padronizadamente masculino no universo da politica internacional. E isso que

demonstraremos nas séries audiovisuais que vamos apresentar a seguir.

Utopias seladas e formas de se conduzir politicamente: problematizando

trés séries

O corpo humano, sendo o ator principal de todas as utopias, é utdpico
porque tem algo invisivel que € anunciado por agdes corporais, comportamentos,
discursos ditos ou n&do, que acabam se tornando visiveis, em algum momento,
por pequenos detalhes, como aqueles mostrados por agdes do préprio corpo do
sujeito, no cabelo, nas vestimentas, nos aderegos, movimentos, enfim, na sua

morfologia corporal. As utopias seladas serdo evidenciadas a partir de séries de
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sequéncias vidiaticas nas quais o objeto principal da analise é o corpo, ou
melhor, as ag¢des produzidas por esse sujeito realizadas em sua materialidade
corporal. Sendo assim, analisaremos partes do corpo destacadas em trés séries
de videos de mulheres transexuais politicas, seguindo sempre a ordem da
esquerda a direita com Carla Antonelli, Michele Suarez e Tamara Adrian, visando
a observacao de suas utopias seladas e a analise da producao identitaria como
modo de transformagdo e reinvengcdo de si. A seguir, respectivamente,
apresentamos as séries ‘Vestimentas’, ‘Aderegos’ e ‘Cabelos’. Para visualizar o

video de cada uma das séries, basta clicar sobre a imagem.

Série I: Vestimentas

A vestimenta coloca os seios em evidéncia.

Nesta primeira série intitulada ‘Vestimentas’, podemos observar o decote
usado como triunfo para a formalizagao de um corpo feminino. Carla Antonelli (a
esq.) usa um vestido de decote V, deixando em evidéncia o peitoral superior dos
seios. Michele Suaréz segue as mesmas estratégias corporais da Carla, com
vestido decotado iluminando os seios no design entre e corpo e a roupa. Ja
Tamara Adrian (a direita), estabelece outras técnicas corporais de si, usando um
movimento especifico de sua mao, puxando o blazer para o lado de dentro do
corpo, na altura dos seios. Os seios aparecem na sequéncia vidiatica como
marca de feminilidade, isso porque de sempre foram assim associados
historicamente, tornando-se simbolo de vaidade e sedugao.

Para retomar alguns elementos da historicidade dos seios como marca
de feminilidade indicamos uma triade socio-histérica que contribui para a
formatacao dessa ordem social para o corpo da mulher.

1. O atravessamento do sujeito mde na amamentagdo do seu filho.

Questao muito antiga provinda da tradi¢cao crista, que traz a mulher num papel
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de mae em repeticio com a memoria das imagens da Virgem Maria
amamentando o menino Jesus, reforcando a ideia da maternidade como ordem
constitutiva do sujeito mae.

2. O apagamento da marca de feminilidade pelo tempo e pela doencga.
Problematica instaurada, de um lado, por uma ordem estética atual de jovialidade
e rejuvenescimento, regida pelo controle de uma pele tesa que luta contra a
flacidez, e, por outro, algada no nivel do discurso médico, sob a ameaca da
retirada das mamas, a exemplo do cancer.

3. O seio como simbolo de beleza. Segundo a Sociedade Brasileira de
Cirurgia Plastica (SBCP) no Brasil, os numeros de cirurgias plasticas
aumentaram tanto as operacgdes estéticas quanto as reconstrugdes, sendo o
elemento anterior um dos principais motivos para a elevagao das cirurgias.
Dados como esses reforcam o discurso de que as mulheres estao
constantemente tomando os seios como objeto principal para a reafirmagao de
Si.

Vislumbramos a partir desta série, que as vestimentas servem ao corpo
como construtos identitarios, selando a morfologia corporal do sujeito a uma
determinada maneira de se compreender o corpo social. Desse modo, a forma
como o sujeito trans gerencia e controla as possibilidades sociais dos modos de
se usar roupas favorece a firmacgao de sua subjetividade enquanto mulher e se
torna espaco de resisténcia em um campo politico povoado por homens. Isso vai
ao encontro do fato de as utopias seladas, enquanto modalidades de se
configurar e definir o corpo, consagram ao corpo um lugar na realidade sécio-
politica atual e delimitam seu dominio de atuagdo na esfera publica com

intervencgao efetiva na administracéo e conducéao das vidas da populagao.

Série Il: Aderecos

Os aderegos como modos de governo de si e governo do outro
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Nesta segunda série, intitulada ‘Aderegos’, observamos 0s signos que
aparecem em detalhes e acabam por formatar a composi¢ao das subjetividades
trans. Carla Antonelli esta usando dois aderegos, um brinco pequeno e um colar;
colar esse que pbde ser visto também na série | (ver Video 1). Michele Suaréz
também se utiliza de dois aderecgos: brincos de pérolas e um broche na regidao
do seio, mais uma vez levando a atencéo a esta corporalidade. Tamara Adrian
se utiliza de trés tipos de aderecgos: o colar cumprido chamando a atengao sobre
o rosto; um colar e variados anéis, levando a atencdo também para a cor das
unhas, que estao pintadas em cor azul.

Esta sequéncia vidiatica nos alerta para a producao identitaria a partir de
sinais morfolégico corporais que séo iluminados por pequenos objetos que mais
uma vez colam pegas ao mosaico de matrizes que funcionam como condutas
para a mulher. Em um primeiro momento, quando o sujeito aceita esses
ornamentos corporais, cristalizados socialmente como indices do feminino, trata-
se, entdo, de se submeter a uma ordem corporal pré-estabelecida, colocando o
sujeito sob uma condicao coercitiva de praticas ornamentais para a mulher. Esta
nos parece ser uma das fungdes para as utopias que selam a realidade ao corpo
do sujeito.

O modo como essas mulheres trans se apoderam desses aderecos,
entretanto, reflete uma forma de governo em duas instancias: a primeira diz
respeito ao fato de elas se atribuirem signos coletivos de feminilidade,
transformando-os, porém, em indices de singularidade, uma vez que seus
corpos sao governados por elas mesmas, por meio de um governo de si,
demonstrando como a pratica da liberdade do uso de aderegos comumente
fabricados em séries se transmutam na formagao de um corpo de mulher uUnico,
impar e sem igual; a segunda, concerne diretamente a atividade politica que elas
desempenham e que as coloca do lado dos mecanismos para um governo do
outro. Tais elementos corroboram como fato de que a esfera politica publica
demanda destes sujeitos um calculo e um esquadrinhamento de si para o

cuidado com a populagao.
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Série lll: Cabelos

A moralidade capilar autoriza as governantes

Na terceira série intitulada ‘Cabelos’, a configuracdo capilar é
considerada um importante item da beleza humana, sendo relevante para a
constituicdo identitaria dos sujeitos, isso porque emoldura o rosto, denota
vitalidade e possibilita a movimentacédo da cabecga, a fim de atrair a atencao do
outro. Carla Antonelli exibe um cabelo longo de cor castanha, volumoso,
cacheado e aparentemente com bastante sedosidade. Michele Suaréz ja se
apresenta com o cabelo amarrado, com um coque arrumado sem nenhum frizz.
E Tamara Adrian expde um cabelo curto, ondulado de cor vermelha. Enfim, todos
os cabelos apresentam indices que marcam espacgos para a identidade das
mulheres no modo de conduzir os cabelos, pentea-los e colori-los.

Cabelos e feminilidades sempre estiveram associados e trazem consigo
a materializacéo de tipos de discursos sobre forca, controle e poder. Colocamos
em encadeamento a historia de Medusa e Sansao. A histéria de Medusa, na
mitologia grega, € um exemplo da perda de feminilidade. Medusa é aquela em
que teve os cabelos transformados em serpentes pela deusa Atena, isso porque
havia conquistado o deus Poseidon. O mito € uma representacédo da furia de
Atena sobre Medusa, que a amaldigoou com o poder de transformar todos os
que a olhassem em estatua de pedra. Outro exemplo é a histéria biblica de
Sansao, lider de Israel, que ficou conhecido por sua grande forga fisica e seus
longos cabelos. Sanséo perdeu a for¢a quando teve os cabelos cortados, ou
seja, o corte do cabelo foi a causa da perda de forga e o sinbnimo da fraqueza
de Sanséo.

Tais imagens permeiam nossa memoria coletiva e cristalizam um

imaginario que parece responder ao cuidado e tratamento dos cabelos visando
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formas de governo sobre o outro. Mais especificamente, acreditamos que a
forma de conduzir os cabelos sdo também estratégias e taticas que concernem
uma demonstragédo de habilidade de cuidar de si que se estende aos dominios
da politica, entendida enquanto um cuidado do outro em termos populacionais.
Acreditamos que o modo de Antonelli apresentar a sedosidade de seus longos
cabelos cacheados funciona discursivamente com a producédo de um saber que,
em sua exterioridade historica, refletiria a forma de tratar o povo em seu entorno.
O cabelo em coque de Suarez retoma o lugar da contencéo e do controle das
emogodes, um tipo de mesura e controle dos excessos, exercicio da ordem e da
retidao politicas, visto que nem o frizz tem ali seu lugar. A coloracdo vermelha
do cabelo de Adrian, nem castanho ou preto, nem loiro ou claro, s&o o ponto que,
na historia das coloragdes capilares, tem se colocado do lado das transgressoes,
compreendidas como espacgos de resisténcia. Portanto, mais uma vez, a nog¢ao
de governo aparece atrelada a moralidade dos comportamentos capilares
(MILANEZ, 2015) que, se bem-sucedidos, de acordo com normas e condutas
sociais coercitivas e de vigilancia de um bom gerenciamento de si, € que
garantiriam a possibilidade de o sujeito, em nosso caso, as mulheres trans,
exercerem seus cargos politicos.

Os artificios mostrados nessas trés séries configuram estratégias e
taticas discursivas que atribuem ao feminino das mulheres transcompeténcia e
praticas politicas no gerenciamento de si e no governo dos outros. Acima de
tudo, a materialidade corporal dada a ver nas utopias seladas, que descrevemos
dessas mulheres trans, reafirma o lugar do “corpo como elemento da forga
criativa transformadora do sujeito” (MILANEZ, 2015, p. 97), atuando néo
somente em uma geografia corporal, mas, sobretudo, na esfera politica e

publica.

Consideracgdes finais

Foucault nos mostra que as utopias tratam de apresentar “a sociedade
numa forma aperfeicoada”, sendo ao mesmo tempo “espacos fundamentalmente
irreais” (FOUCAULT, 2001, p. 412). Esse tipo de pensamento carrega em si, a

primeira vista, uma contradigdo inconciliavel, mas é exatamente o fato de a
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utopia propiciar aquilo que pode ser virado as avessas que da a possibilidade de
o sujeito ser outro, transformar-se em outros espagos, saindo da esfera do intimo
do corpo para o espago do dominio publico do corpo social.

O corpo dessas mulheres transexuais € marcado pelas utopias, pela
forca e pelo desejo de se governar e ser governado diferentemente do modo que
temos sido conduzidos. Por isso, “0 corpo na qualidade de discurso é
atravessado pelas utopias e heterotopias” (ARAUJO, 2014, p. 9),0 que permite
que os tragcos de morfologias corporais sejam redesignados e reorientados de
forma a produzir novas atitudes politicas encabegadas por sujeitos trans. Os
tracos, indices, marcas e sinais que denominamos como utopias seladas, a partir
de Foucault, € uma forma de enunciagdo das mulheres transexuais politicas,
pois por intermédio desse corpo utopico visual dado a ver pela construgcdo de
séries tomando videos do youtube, materializam seus modos de se enunciar a
si enquanto sujeitos politicos.

As agdes produzidas por esses sujeitos utdpicos enunciam os modos de
dizer a verdade e de se enunciar a si na esfera publica. Este modo de dizer-se a
si denuncia os discursos pelos quais esse sujeito € atravessado, através de
posicionamentos e comportamentos materializados pelo corpo. Acreditamos que
“O que vai falar, por certo, é a prépria pele. Apele sera para nds, de agora em
diante, tomada como a linguagem e a palavra mais voraz sobre a qual o discurso
se mantém” (MILANEZ, 2015, p.106). No caso especifico desta investigacao, o
que vai falar, por certo, é o proprio corpo. O corpo vai ser para ndés uma forma
de linguagem, o corpo sendo a palavra mais voraz que mantera a voz do discurso

das mulheres transexuais na politica e na vida diaria.
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O ACONTECIMENTO DISCURSIVO
DA TRANSEXUALIDADE
CRUCIFICADA

DENISE GABRIEL WITZEL

ANDREIA APARECIDA T. S. SILVEIRA

“A cada 20 horas um LGBT morre de forma violenta vitima da LGBTfobia,
0 que faz do Brasil o campe&do mundial de crimes contra as minorias sexuais”.
Esses dados foram divulgados pelo GGB (Grupo Gay da Bahia)l'l e, ao irromper
no interior de exercicios de poder como estratégia de resisténcia face a tantas
mortes oriundas da intolerdncia e do preconceito, encontra-se
interdiscursivamente com a imagem da modelo transexual Viviany Beleboni que
desfilou na parada LGBT em Sao Paulo, em junho de 2015. A modelo desfilou
“crucificada”, encenando um corpo que, a exemplo de Jesus Cristo, foi castigado,
punido, agredido, para, logo na sequéncia, ser morto. No caso da encenagao da
modelo, ela faz referéncia direta aos milhares de corpos mortos que alimentam
aquelas estatisticas de crimes que vitimizam Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis, Transexuais e Transgéneros.

A imagem/fotografia da modelo crucificada viralizou na internet
instantaneamente, acompanhada de multiplos comentarios, curtidas e
compartilhamentos seguidos de discursos atravessados e constituidos,
majoritariamente, pela intolerancia e pelo édio, ambos cultivados e aprimorados

nas praticas discursivas que fomentam a aversao ao sujeito LGBT, sobretudo

[l Disponivel em https://grupogaydabahia.com.br. Acesso em 10 fev. 2019.
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aquele que ousou se inscrever no espaco simbdlico e sacralizado da
crucificagdo. Quais sdo as condigdes socio-historicas de emergéncia desses
discursos? Quais sao as anterioridades discursivas que formatam um campo de
memoria de tais dizeres?

Interessa-nos, aqui, responder a esses questionamentos mobilizando
fundamentalmente as formulagdes arquegenealdgicas de Michel Foucault,
concentrando-nos em dois pontos primordiais:

a) o acontecimento discursivo da imagem - o que implica considerar
a novidade enquanto ruptura historica associada a regularidade e a
descontinuidade das praticas, ou seja, a irrupgado da imagem e dos dizeres a ela
associados irrompem como uma singularidade aguda em dado momento
histérico, mas sua atualidade nao corresponde ao tempo presente, ja que é
produzida a partir de certo tipo de temporalizagao;

b) o dispositivo da (trans)sexualidade — tendo em conta que
sexualidade é “0 nome que se pode dar a um dispositivo historico: ndo a
realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da
superficie em que a estimulagao dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formagao de conhecimentos, o reforgco dos controles e
das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo estratégias de saber e
poder” (FOUCAULT, 1999, p. 100).

Assim, partindo do principio de que o acontecimento discursivo da
imagem da modelo transexual provoca, a um s6 tempo, ruptura (contribui para a
quebra tanto do siléncio quanto do apagamento do sujeito trans) e regularidade
histdrica (inscreve-se numa histéria do presente forjada nos e pelos rastros da
memoria), daremos visibilidade ao fato de que a formacgédo dos discursos de
intolerancia/dédio em torno da modelo crucificada colocam em questao os modos
de subjetivagcdo dos sujeitos trans; estes que, ha muito, tém seus corpos
enredados/presos nas tramas do saber/poder e, extensivamente, nas tramas do
biopoder (poder sobre a vida), impondo-lhes restri¢gdes, interditos, coergoes,
castigos e, como ja destacamos, um grande numero de mortes. Dito de outro
modo, o acontecimento, sua historicidade e os discursos dai decorrentes
determinam a materialidade prépria do enunciado e é sua singularidade Unica e
aguda que nos permite interrogar como ele pode se formar e em quais realidades

— sociais, culturais etc. — se articula.
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Além disso, segundo Foucault, o campo dos acontecimentos discursivos
‘¢ o conjunto sempre finito e efetivamente limitado das unicas sequéncias
linguisticas que tenham sido formuladas” (2014, p. 33). Importa, portanto,
considerar o que foi efetivamente dito e, principalmente, responder a esta
pergunta basilar da arqueologia: por que esse “enunciado, e ndo outro em seu
lugar?”. A resposta impde decifrar um corpo transexual quase nu,
simbolicamente crucificado em meio a uma manifestacado, tendo em conta as
produgdes de verdades sobre um corpo marcado - arruinado, diria Foucault
(2008) — historicamente pela moralidade crista, notadamente pelos preceitos
validados e aprimorados pelos discursos médicos e juridicos que consideravam
a transexualidade uma anomalia derivada de um crime “contra a natureza” e,

extensivamente, uma patologia.

O enunciado-acontecimento da crucificagdo simbélica como protesto

Antes de tratarmos especificamente do acontecimento da crucificagao
da modelo trans, € preciso retomar o conceito de enunciado na perspectiva
arqueoldgica. Ele se afasta da definicdo de frase, proposi¢céo ou atos de fala,
pois 0 que estd em jogo ndo s&o as intencdes do falante, se foi eficaz ou nao,
tampouco a estrutura gramatical sujeito-predicado, mas “o que se produziu pelo
proprio fato de ter sido enunciado — e precisamente neste enunciado (e nenhum
outro) em circunstancias bem determinadas” (FOUCAULT, 2014, p. 100).

Em seu modo de ser singular (nem inteiramente linguistico, nem
exclusivamente material), o enunciado é passivel de descricdo segundo trés
bases fundamentais: a) a fungdo enunciativa que corresponde a existéncia
particular dos signos que foram submetidos a uma circunstancia de enunciacgao,
relacionando-se com determinadas condigdes de existéncia; b) a existéncia de
um sujeito socio-historico; ¢) a relagéo dos enunciados produzidos com o0 campo
adjacente, tanto os que o precedem quanto aqueles que o seguem, produzindo
um campo de memoaria. Além disso, o enunciado € marcado, ainda, pela sua
materialidade, ou seja, ele precisa de um suporte, de uma circunstancia
determinada e de um sujeito que enuncie; necessita de um local e uma data para

existir. Sublinhamos, ainda, que o sujeito do discurso nao é a fonte nem a origem
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do dizer, mas é uma posicao-sujeito que pode ser ocupada por diferentes
individuos.

Atentos as regularidades enunciativas no interior de um espaco de
coexisténcia dos enunciados e ao fato de que todo enunciado é unico como
acontecimento, mas aberto a repeticdo, a transformacdo ou a reativagao,
interessa-nos considerar a imagem destacada como um enunciado que abre
‘para si mesmo uma existéncia remanescente no campo de uma memdria”
(FOUCAULT, 2014, p. 35), atualizando sentidos multiplos sobretudo em funcao
da crucificagdo simbolizada. Interessa-nos, ainda, compreender os discursos
que retornam face a singular existéncia do enunciado-imagem (Figura 2), esta
que vem a tona no que se diz e em nenhuma outra parte.

Em um rapido retorno ao arquivol? da memoéria da crucificagéo,
deparamo-nos com as praticas publicas do suplicio recorrentes na época do
Império Romano e aprimoradas ao longo dos séculos sob o jugo do poder
soberano e/ou pastoral. Segundo Foucault (1995), eventos publicos do suplicio
se estendem até os séculos XVII e XVIII quando, entdo, as prisdes, fruto de um
poder disciplinar, passaram a ser a pena por exceléncia, substituindo aquele
castigo simbdlico e exemplar.

O suplicio, explica Foucault (1995):

E uma técnica e ndo deve ser equiparado aos extremos de uma raiva
sem lei. Uma pena, para ser um suplicio, deve obedecer a trés critérios
principais: [...] produzir uma certa quantidade de sofrimento que se
possa, se nao medir exatamente, ao menos apreciar, comparar e
hierarquizar; a morte € um suplicio na medida em que ela nao é
simplesmente privacdo do direito de viver, mas a ocasido e o termo
final de uma graduacgao calculada de sofrimentos [...]; a morte-suplicio
€ a arte de reter a vida no sofrimento, subdividindo-a em “mil mortes”
e obtendo, antes de cessar a existéncia, the most exquisite agonies.
(FOUCAULT, 1995, p.31, grifo nosso)

Tal técnica incidia sobre os corpos dos sujeitos malfeitores,

considerados uma afronta direta aquele que possuia direito de vida e morte

21 O arquivo é, de inicio, a lei do que pode ser dito, o sistema que rege o aparecimento dos
enunciados como acontecimentos singulares. [...] € 0 que na prépria raiz do enunciado-
acontecimento e no corpo em que se da, define, desde o inicio, o sistema de sua
renunciabilidade. [...] € o que define o modo de atualidade do enunciado-coisa; é o sistema de
seu funcionamento. [...] € o que diferencia os discursos em sua existéncia multipla e os especifica
em sua duragao prépria. [...] é sistema geral da formacao e da transformacgao dos enunciados.
(FOUCAULT, 2014, p. 158-159).

107



WITZEL & SILVEIRA

sobre os individuos (reis, imperadores, bispos, etc). Jesus Cristo, conforme
narrativas da tradigao cristd e conforme regiam as leis romanas de sua época,
fora considerado um “criminoso” e condenado a morrer “mil vezes na cruz pelo
entdo governador da provincia romana da Judeia, Péncio Pilatos. Na Biblia
lemos: este “recebe as acusagdes, interroga, se senta no tribunal para ditar a
sentencga (Mt 27.11-19-26), e a condenagao a morte na cruz por um delito formal:
foi justiciado como “rei dos judeus" segundo fez-se constar no titulus crucis.

O castigo seguido de morte de fixar corpos humanos em uma cruz
garantia o éxito de uma punicdo de acordo com os preceitos do suplicio,
notadamente em relacédo a arte quantitativa do sofrimento. O suplicio de Cristo
seguiu certo “protocolo” destinado, em regra, aos escravos e bandidos: (i) foi
flagelado, conforme o procedimento preliminar legal de toda execugao romana
na época. Os acoites se deram com tamanha intensidade que seu corpo deixou
a mostra inumeras tiras sangrentas na carne rasgada; (ii) depois da flagelagéo,
costumava-se zombar, ridicularizar a vitima. Sobre a cabega de Cristo foi
colocada uma coroa de espinhos, ironizando a proépria justificativa de sua
condenacao - “Rei dos Judeus”-, sarcasmo reiterado na inscrigao I.N.R.I afixada
na parte superior da cruz, referindo-se ao enunciado lenus Nazarenus Rex
ludaeorum (Jesus Nazareno Rei dos Judeus); (iii) ainda mantendo os
encaminhamentos legais, Cristo fora obrigado a carregar a cruz, partindo do
poste da flagelagdo — portanto, ja bastante debilitado — até o lugar da
crucificagdo, sendo, ao longo do percurso, constantemente chicoteado e
humilhado; (iv) finalmente, foi pregado na cruz com os bragos abertos,
permanecendo em suplicio por mais ou menos seis horas (segundo o evangelho
de S. Marcos) até ndo mais conseguir respirar. Na ultima etapa desse ritual, um
soldado certifica-se de que Cristo esta mesmo morto perfurando seu térax com
uma lanca.

Desnecessario relatar o que de fato causa a morte de um corpo
supliciado, politraumatizado e policontundido, pendurado numa cruz, basta
considerar que essa arte de punir e de produzir “mil mortes” fazia com que o
peso das pernas comprometesse a musculatura da regido do abdémen e este
corpo, porque exausto, ndo conseguia mais manter a respiragao, padecendo por
asfixia. O bispo Jacques Bénigne Boussuet (1627-1704) considerava o ritual da

crucificagcdo como um dos castigos mais cruéis e desumanos:
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como descrever os padecimentos morais que nosso Senhor Jesus
Cristo suportou durante sua horrorosa agonia, quando uma multiddo
saciava seus olhos com o espetaculo daquela agonia, acompanhando-
o com todo tipo de ultrajes que Ihe encheram até o ultimo momento?
Além disso, sofria ao ver o olhar abnegado de sua méae e de seus
amigos, a quem suas dores tinham prostrado em profunda tristeza.
Todo Ele era, digamos assim, um tormento em seus membros, em seu
espirito, em seu coragédo e em sua alma. (CAMARGO, 2018, p. 1).

Os dramas desse suplicio sdo discursivizados ha séculos, em um sem
numero de textos e imagens, notadamente nas artes plasticas. A cruel execugao
inspirou, por exemplo, o pintor alem&o, precursor do expressionismo, Matthias
Grunewald (1470-1528); inspirou-se, igualmente, o ato simbdlico de protesto na

parada LGBT. Seguem a imagens:

Figura 1: Retabulo Isenheim, de Matthias Figura 2: Modelo transexual crucificada na
Grinewald parada LGBT
Fonte: Musée d’Unterlinden, Colmar on line39 Fonte: Pagina pessoal do Facebook

Na Figura 1, vemos a demonstragcao dramatica do sofrimento humano:
um Cristo com as feridas a mostra, o sangue escorrendo, o aspecto esverdeado
da pele, além dos dedos das maos retorcidos e a cabecga caida, ou seja, além
de ser um corpo sacrificado, € um corpo morto. Esse mesmo drama, narrado no
Retabulo Isenhein, muito se aproxima e, paradoxalmente, distancia-se da
imagem da modelo trans (Figura 2).

Em ambas as produgdes discursivas, ha nos detalhes e no conjunto
elementos que dialogam entre si e com outros enunciados inscritos na historia,
falando de castigo, punicao, dor, tortura e morte. Isso porque, conforme observa

Gregolin:
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[...] o poder da imagem é o de possibilitar o retorno de temas e figuras
do passado, coloca-lo insistentemente na atualidade, provocar sua
emergéncia na memoéria presente. A imagem traz discursos que estao
em outros lugares [...] Por estarem sujeitas aos dialogos
interdiscursivos, elas nao sao transparentemente legiveis, sao
atravessadas por falas que vém do seu exterior — a sua colocagdo em
discurso vem clivada de pegadas de outros discursos. (GREGOLIN,
2000, p. 22).

As pegadas dos outros discursos nas Figuras em questao referem-se a
elementos acionados pela memoria das imagens — intericonicidade (COURTINE,
2013; MILANEZ, 2013) - compartilhadas na coletividade por todos os que ja
viram — ou imaginaram - a cena que esta na matriz dos sentidos (re)produzidos
tanto na Figura 2, quanto na Figura 1.

Contudo, a imagem repetida da modelo transexual estd, obviamente,
articulada em um novo lugar, tempo e suporte, mas guarda muito explicitamente
os tragcos e os vestigios da memoria visual sedimentada na cultura e nas
convicgbes da “fé cristd”. Ao reatualizar as imagens da crucificagdo de Cristo,
até entdo dispersas no arquivo da memdria (social, histérica e discursiva),
reatualizam-se os sentidos assentados na tradicdo e instaura outros sentidos.
Temos, desse modo, o novo mediante uma repeticdo. A modelo, ao entrar no
campo da fé crista pelo movimento da intericonicidade, (re)produz um ideario de
sofrimento, redenc¢ao, resgatando sentidos seculares que, uma vez sacralizados,
definem quem pode e quem nao pode se espelhar no martirio de Jesus.

Esta repeticdo implica uma singularidade que, por sua vez, pressupde
um resgate da historia do sujeito transexual, ou seja, calcado em um lugar
enunciativo onde habitualmente se repete a sigla [.N.R.l, deparamo-nos com o
enunciado “Basta de Homofobia” LGLT. Este enunciado esta investido de
sentidos implicitos associados a suplica pela vida e as praticas criminosas que
aniquilam tantos LGBTs. Pelo reencontro da memoaria, tem-se a recorréncia e a
repeticdo revitalizadas, o que provoca, segundo Davallon (2007, p. 51), uma
negociacado entre o choque do acontecimento histérico da imagem da modelo
trans e o dispositivo complexo de uma memodria que esta na base dos discursos
religiosos. Coloca-se em jogo “uma passagem do visivel ao nomeado, na qual a
imagem [€] um operador de memoria social, comportando no interior dela mesma
um programa de leitura, um percurso escrito discursivamente em outro lugar”
(DAVALLON, 1999, p. 51). Na imagem da modelo trans, € a reconstrucéo do

acontecimento passado, compartilhado e o reconhecimento por parte do leitor
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da estabilizagdo dos sentidos do enunciado/imagem crucificagdo que permite
percorrer 0s caminhos escritos na narrativa biblica para reafirmar, na atualidade,
as cotidianas “mil mortes” dos sujeitos LGBTs.

Compreender e descrever o funcionamento discursivo da singularidade
desse enunciado - que atualiza outros enunciados, para impor (o verbo esta no
imperativo) o fim da rejeigao, aversao, repugnancia, édio, preconceito que certos
grupos e/ou pessoas desenvolvem contra homossexuais, Iésbicas, bissexuais e
transexuais — leva-nos a atentar para as produgdes de verdades histéricas que,
a exemplo das praticas que condenaram Jesus Cristo a morrer “mil vezes” até
padecer na cruz, atingem e matam um grande numero de sujeitos LGBT no

Brasil. Para isso, consideremos o dispositivo da (trans)sexualidade.

O dispositivo da (trans)sexualidade

Foucault entende o “dispositivo”, basicamente, “como um conjunto
heterogéneo que engloba discursos, instituicbes, organizagdes arquitetonicas,
decisdes regulamentares, leis medidas administrativas, enunciados cientificos,
proposi¢des filosoficas, morais filantropicas. [...] o dito e o ndo dito sdo elementos
do dispositivo. O dispositivo é a rede que se pode estabelecer entre esses
elementos” Além disso, prossegue o fildosofo, o dispositivo é “um tipo de formacéao
que, em um determinado momento histérico, teve como fungao principal
responder a uma urgéncia” (FOUCAULT, 2008, p. 244).

Ao tratar dos dispositivos de controle, Foucault os vincula aos exercicios
de poder e as praticas que incidem sobre 0 sujeito e seu corpo. Dai ser possivel
pensar na transexualidade como um dispositivo constituido por um conjunto
heterogéneo de saberes que, por meio das tecnologias do poder, definiram
normas e interditos a propdsito dos corpos, do sexo e da sexualidade.
Capturados pelas engrenagens heterogéneas do dispositivo, os corpos dos
sujeitos trans foram submetidos as normas constituidas tanto por enunciados e
discursos quanto por agdes e instituigdes, configurando-se como um fenémeno
por exceléncia do ambito médico, sobretudo psiquiatrico. No funcionamento do
dispositivo da transexualidade, ganham relevo os processos de medicalizagao
do corpo e da sexualidade, notadamente do corpo desviante, enredado nas
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tramas historicas das perversdes. Esse corpo, ao ser apropriado pelo poder
meédico/psiquiatrico ao longo dos séculos XVIII e XIX, transformou-se em um
objeto singularmente tratado como um corpo patoldégico. Era, naquela época,
urgente medicalizar o corpo perverso, desviante.

O termo “transexual”, assim como o entendemos hoje, foi utilizado pela
primeira vez pelo médico D. O. Cauldwel para designar um individuo que deseja
a mudanca de sexo, entendida por ele como Psychophathia transsexualis
(psicopatia transexual), um disturbio psicolégico. Entretanto, segundo Bruns e
Pinto (2003), foi o médico vienense, Harry Benjamin - conhecido como “pai da
transexualidade” - que se destacou nas cirurgias e na divulgacao do trabalho.
Dentre as varias teorias que surgiram na tentativa de explicar a transexualidade,
muitas trataram esses sujeitos de forma agressiva e repressiva, assim como
outrora trataram os doentes mentais. Vale destacarmos as teorias
psicopatologicas e somaticas, aceitas em tempos passados, que tratavam a
transexualidade como uma doenga psicologica, muitas vezes utilizando-se como
forma de tratamentos os eletrochoques.

Apos um longo processo gradativo, a transexualidade se libertou
cientificamente do campo das perversdes e das patologias, ganhando
legitimidade no Diagnostic and Statistic Manual os Mental Disorders — DSM-1V,
no qual ela “passou a ser considerada um Transtorno de Identidade de Género
(F64.x) com carateristicas diagnosticas definidas, principalmente uma
identificagdo com o género oposto e um desconforto com o préprio corpo”
(SANTOS, 2011, p. 117).

A despeito desses avangos no campo da medicina, hdo poucas pessoas
ainda consideram o sujeito transexual como um doente que precisa de ajuda
meédica, seja de forma positiva para adequar seu sexo bioldgico ao psiquico, seja
de forma negativa, na tentativa de curar um transtorno, o que contribui
fortemente com as praticas discursivas acionadas por alguns dispositivos
religiosos e politicos que constantemente atribuem aos homossexuais e
transexuais palavras com forte sentido pejorativo, relacionando-os/as a uma

anormalidade. E sobre esses discursos que passaremos a discorrer.

112



O ACONTECIMENTO DISCURSIVO DA TRANSEXUALIDADE CRUCIFICADA
Discursos intolerantes na web

Na Figura 2, o sujeito transexual expde seu corpo sob o peso de uma
encenagao religiosa, como ocorria outrora com as pessoas criminosas,
mediocres ou, no entendimento de Foucault (2003, p. 214), sujeitos infames que
“ em um estranho teatro no qual tomam posturas, clamores de vozes,
grandiloquéncias, em que revestem molambos de roupagens que lhes s&o
necessarios se quiserem que se lhes preste atencdo na cena do poder”. Isso
para que a voz dos que sao (in)visiveis histérica e socialmente seja ouvida pelas
instancias do poder, agora ndo mais o poder de um monarca, mas o poder
microfisicamente espraiado pelos diversos dispositivos presentes na sociedade
que, na maioria das vezes, cruelmente julga e condena milhares de pessoas

transexuais a violéncia e a morte.

Dia vira em que todo esse disparate estara apagado. O poder que se
exercera no nivel da vida cotidiana ndo mais sera o de um monarca,
préximo ou distante, todo-poderoso e caprichoso, fonte de toda justica
e objeto de néo importa qual sedugéo, a um s6 tempo principio politico
e poténcia magica; ele sera constituido de uma rede fina, diferenciada,
continua, na qual se alternam instituicdes diversas da justica, da
policia, da medicina, da psiquiatria. (FOUCAULT, 2003, p. 214).

Face ao corpo exposto da Figura 2, dado como um acontecimento
suplicando um “Basta de homofobia”, destacamos duas regularidades a partir de
sequéncias enunciativas (SD) publicadas no site G1, em referéncia a matéria

intitulada “‘Representei a dor que sentimos’, diz transexual ‘crucificada’ na
Parada Gay"Bl. As regularidades destacadas estéo organizadas a partir de temas

identificados nos comentarios, com destaque para familia e corpo demoniaco.

a) Familia

SD1: VALORES DE FAMILIA NINGU,E'M VAI ME TIRAR,
CONTINUAREMOS LUTANDO PELA "FAMILIA" PAl E MAE.
SD2: Homem e mulher é natural... é a perfeicdo da vida entre o ser

humano, é o absolutismo da expresséo da sexualidade humana.

Bl Disponivel em http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/06/representei-dor-que-sentimos-
diz-transexual-crucificada-na-parada-gay.html. Acesso em: 09 jun. 2015.
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Enquanto instituicdo, a familia é propagadora de verdades que, muitas
vezes, segregam e punem os sujeitos “diferentes”, os que n&o seguem
determinadas normas historicamente construidas. Socialmente, convencionou-
se que familia era o grupo de pessoas formado por pai, méae e filhos, a exemplo
da familia de Cristo, pai (José), mae (Maria) e filho (Jesus), todas as outras
formagdes que fogem a essa normatizag&o histérica n&do podem, para muitos,
ser identificadas como familia. Atualmente, concebeu-se uma nova definicao de
familia, na qual ndo se tem mais a organizagao pai, mae, filhos, mas um grupo
de pessoas unidas por lacos afetivos.

Entretanto, impera nos enunciados destacados a resisténcia a esse
poder juridico, que determina o conceito de familia, assegurando, sobretudo: “o
exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-
estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma
sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos”. Ou seja, na ordem do
discurso juridico, os sujeitos devem promover o bem social de todas as pessoas,
sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas
de discriminagao (Constituigdo da Republica Federativa do Brasil, art. 3°, IV).

Se, como vimos, todo acontecimento discursivo é a irrupgédo de uma
singularidade, configurando-se como “n6é de uma rede” (FOUCAULT, 2014, p.
26), ligado a outros acontecimentos emaranhados numa dispersao temporal e
apreendidos numa pontualidade, destacamos, daqueles movimentos de
resisténcia, as manifestagdes realizadas em ambito nacional em prol da familia
tradicional, quando da discussao do Plano Nacional da Educacao (PNE) sobre o
trabalho com a diversidade de género nas escolas, em 2014 e, posteriormente
da votacdo do PNE pelos deputados. Sao interdiscursos que sustentam os
discursos intolerantes dirigidos a modelo trans crucificada.

Diante da proposta da PNE, muitos grupos se reuniram e foram as ruas
e as camaras de vereadores como forma de repudio a “destruicao da sagrada
familia”; enviaram protestos e abaixo-assinados para os deputados,
demonstrando a sua indignagdo com tal “aberragdo”, pois, segundo esses
grupos, seria um ataque a moral e aos principios cristdos. Campanhas

publicitarias como as destacadas abaixo surgiram, nesse momento, no ambito
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municipal, para fortalecer o movimento e influenciar mais pessoas a lutar contra

a implantacdo das discussdes sobre género nas escolas.

Figura 3: Pais, digam nao

Fonte: Campanha Nacional contra o debate de diversidade de género nas escolas. Disponivel em

http://gazetaweb.globo.com/portal/noticia-old.php?c=396651&e=6. Acesso em 13 nov. 2016.

A campanha publicitaria da-nos a ver um discurso patriarcal centrado na
figura masculina do pai. Ha a referéncia direta entre a diversidade de género e a
sexualidade identificada como anormalidade, materializada nas palavras:
incesto, zoofilia, necrofilia e pedofilia. Os discursos em torno da familia
constituem o cerne da resisténcia — repudio - ao movimento LGBT; a condicao
de anormalidade que incide sobre essas pessoas esta diretamente ligada a
procriacdo e aos valores éticos e morais implantados na ldade Média sobre o
casamento e que se mantém até nossos dias.

Para além das questdes religiosas em relevo, ndo podemos nos
esquecer da importante influéncia que a familia tradicional exerce sobre o
capitalismo e a m&o de obra, na medida em que se nao ha procriagdo, quem ira
desempenhar a funcao do trabalho na sociedade?

A familia, que pode ruir frente aos movimentos LGBTs e aos
acontecimentos como o da modelo trans crucificada, é discursivizada nesta

Figura 4, em que notamos a referéncia ao pai, a mae, ao filho e a filha.
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Figura 4: Familia fragmentada

Fonte: Campanha Municipal de Guarulhos contra a ideologia de género. Disponivel em: http://defesa-

hetero.blogspot.com/2015/07/urgente-povo-de-guarulhos-diga-nao.html. Acesso em: 14 nov. 2016

Temos, nesse caso, a candnica representagcao familiar, instituida pela
igreja e pelos padrdes morais. Entretanto, a imagem da familia apresenta
rachaduras, além de estar na cor vermelha o que incita atengdo. Nessa imagem,
perpassam poderes advindos ndo apenas do dispositivo religioso, mas também
do politico. Isso porque, na atualidade, o Brasil possui no congresso nacional
uma bancada de deputados, em grande parte evangélica. Segundo os dados do
IBGE, o aumento no numero dos deputados evangélicos cresceu juntamente
com o numero de fiéis. Esse aumento foi estimado em 61% na ultima década,
de 2000 a 20104, de forma que esses deputados deliberam a favor dos preceitos
religiosos e do conservadorismo, em diversos momentos. Desse modo, a
discussdo sobre a diversidade de género representaria a ruina da familia
tradicional e dos valores apregoados por ela, a exemplo da imagem com as
rachaduras.

Perpassando esses discursos sobre a familia, estd a questdo da
impossibilidade da procriacdo entre pessoas do mesmo sexo, sendo este fato
uma preocupagao antiga, uma reatualizagdo do discurso biblico do “crescei e
multiplicai-vos” (Gn. 9:1). Outra reatualizagdo s&o os discursos que concebem a
homossexualidade ou a transexualidade como um ato anormal, pois o “normal”
(ou o aceito) seria somente a relagdo entre homem e mulher.

Para Foucault (2010b), o ser anormal, o monstro & definido como o

transgressor das leis naturais, por isso cometeria uma violagao as normas da

[l Disponivel em http://congressoemfoco.uol.com.br/noticias/os-pastores-do-congresso/. Acesso
em: 14 nov. 2016.
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natureza. Tal definicdo inscreve-se na ordem das verdades juridicas sobre o que
pode ou néo ser feito, dito.

No emaranhado de discursos sobre a familia, ressaltamos o surgimento
do Facegldria®, pagina do Facebook, direcionada apenas aos valores morais,
éticos e religiosos que preconizam a familia. Essa pagina surgiu decorrente da
postagem da foto da modelo crucificada e dos inumeros comentarios a partir
dela. Notamos que as sociedades do discurso, de que trata Foucault (2010a),
continuam a existir mesmo em tempos distantes dos quais ele as pensou. As
sociedades de discurso tornam os sujeitos rarefeitos, pois guardam segredos
que somente seus membros podem compartilhar.

Assim, colocar um corpo considerado infame, historicamente
marginalizado no lugar simbdlico de um herdi religioso, constitui um confronto,
uma resisténcia ao poder que segrega e que exclui. Nesse sentido, o
acontecimento discursivo da imagem da modelo transexual, repetimos, gera uma
resisténcia as verdades e praticas que impuseram, notadamente a partir do
crescimento do cristianismo na Idade Média, a binaridade entre o feminino e o
masculino; o casamento de acordo com preceitos que sao incompativeis com a

liberdade de escolha, ou a condi¢g&do dos sujeitos.

b) O corpo demoniaco

A estrutura linguistica que aproxima o corpo transexual da figura do
diabo, do sinal de um mal iminente, é frequente, em alguns enunciados,
conforme a série enunciativa abaixo. Diante desta série, notamos que o corpo
do sujeito transexual € objetivado pelos discursos como portador do mal, o
proprio diabo encarnado, uma aberracdo. Assim, a memodria do monstro é

reatualizada por meio dos seguintes enunciados.

SD 3: No livro do Apocalipse se vé que ha duas bestas. E elas
governarédo. E demédnios serdo soltos para controlar a humanidade. E
0 objetivo maior sera ofender simbolos religiosos, praticar atos
abominaveis. E esse ato descrito na noticia é simplesmente o
cumprimento das profecias. Os deménios estdo soltos e atormentam
0s bons.

Bl Disponivel em https://www.facebook.com/Facegloriacom-206314829713045/?ref=br_rs.
Acesso em: 19 ago. 2016.
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SD 4: [...]JQUEREM O QUE AGORA? ABRIR NOSSA CABECA PRA
ACEITAR ESSA ABERRACAO? ah véo trabalhar cambadas!

SD 5:Assim como existe Deus, existe o Diabo e a fun¢ao do Diabo é
essa: usar pessoas em um momento de fraqueza para afrontar a Deus,
zombar de sua imagem, pois o homem foi feito a imagem e semelhanca
de Deus. Pobres daqueles que se submetem aos caprichos do Diabo.
SD6: Coisas piores vao acontecer pessoal isso ai que aconteceu foi s6
0 comeco temos que ficar ciente e que por tras de tudo isso tem o diabo
usando as ferramentas dela para escarnecer de cristo Deus e maior e
sempre sera.

Para Courtine (2008, 2013), os humanos ou temiam os monstros ou os
veneravam. O corpo era o objeto do medo ou da reveréncia. Os segredos que
esses corpos diferentes carregavam consigo os tornavam poderosos, pois
prenunciavam a presenca do mal ou da ira divina. “A deformidade corporal
tornou-se um dos sinais mais evidentes do pecado e o monstro um temivel
cumplice do diabo ou enviado miraculoso de Deus, funesto pressagio de sua
célera” (COURTINE, 2008, p.489). O monstro &, para Foucault (2010b, p.48),
uma transgressao da lei no seu ponto maximo, pois, ao mesmo tempo que “viola
a lei, ele a deixa sem voz”, o monstro interroga o dispositivo médico e o juridico,
€ a “forma natural da contranatureza”.

O corpo, nesse sentido, € o objeto através do qual é possivel essa
transgresséo, pois o corpo transexual é visto como a materializacdo da
transgresséo das leis da natureza que instituiu macho e fémea. Entao, tudo que
foge a essa binaridade estaria fadado ao preconceito, a violéncia, a punicao e,

no limite, a morte.

E igualmente monstro o ser que tem dois sexos e, por conseguinte, que
nao sabe se deve ser tratado como menino ou como menina; se se
deve ou nao autoriza-lo a se casar e com quem; se pode ser titular de
beneficios eclesiasticos; se pode receber ordens religiosas etc.
(FOUCAULT, 2010b, p.56).

O que transforma esse corpo em demoniaco e monstruoso sdo os
discursos que surgiram a seu respeito no campo religioso, medico e juridico; sdo
discursos que produziram saberes ao mesmo tempo em que disseminaram
relacbes de poder. Assim, o corpo transexual é também “a figura essencial, a
figura em torno da qual as instancias de poder e os campos de saber se
inquietam e se reorganizam” (FOUCAULT, 2010b, p. 53).

Dessa forma, vemos nos enunciados destacados uma rede de

significados em torno das palavras diabo, deménio, aberracdo que nos levam a
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perceber esse temor que alguns sujeitos tém do corpo diferente, nesse caso, do
corpo transexual que por ser temido deve ser atacado e combatido, retomando
as passagens biblicas — mais precisamente no Apocalipse (Ap. 12: 9-10) - que
se referem a Satanas como serpente, diabo. Ao ser expulso do céu, Satanas
carregou consigo os seus demoénios e atormenta os cristdos na Terra: “foi
expulso o grande Dragdo, a antiga Serpente, o chamado Diabo ou Satanas,
sedutor de toda a terra habitada - foi expulso para a terra, e seus Anjos foram
expulsos com ele”.

Na SD3 temos a referéncia biblica e a constatagdo pelo sujeito que
enunciou que “esse ato descrito na noticia € simplesmente o cumprimento das
profecias”. Desse modo, o sujeito transexual é visto e entendido, nesse
enunciado, como a materializagcdo de um corpo demoniaco, “a besta” que veio
para profanar os simbolos sagrados e escarnecer da figura de Cristo. Portanto,
o corpo transexual é temido ao mesmo tempo em que é ameagado, conforme
notamos nas SD5 “pobres daqueles que se submetem aos caprichos do Diabo”
e SD6 “Coisas piores vao acontecer pessoal isso ai que aconteceu foi sé o
comeco temos que ficar ciente”.

Na SD4 o sujeito transexual € subjetivado como aberragdo. “ABRIR
NOSSA CABECA PRA ACEITAR ESSA ABERRACAO?”. Nesse enunciado, ha
a reatualizagdo de uma memoria do corpo transexual como anormal
evidenciando sentidos atribuidos outrora ao corpo do hermafrodita, que em
outros tempos foi punido pelo simples fato de nao optar por um sexo especifico.
“Os hermafroditas eram, como hermafroditas, considerados monstros e
executados, queimados, suas cinzas jogadas ao vento” (FOUCAULT, 2010b,
p.57). As praticas de violéncia que incidiram sobre os hermafroditas foram
atualizadas com relagdo aos homossexuais na idade média. Hoje, conforme
apontam as SDs, podemos dizer que os transexuais sao a reatualizagao desses
discursos da monstruosidade, pois esse corpo dubio foge as regras e, portanto,
deve ser punido, a exemplo dos hermafroditas, e ndo raro supliciado e morto.

119



WITZEL & SILVEIRA

Consideracgoes finais

Com efeito de conclusdo deste trabalho, vale acrescentarmos que o
acontecimento da modelo trans, ao tempo que desencadeou séries enunciativas
atravessadas e constituidas pelos discursos da intolerancia e do &dio,
fomentando ainda mais as perversas praticas homofébicas, desencadeou alguns
enunciados repudiando as ofensas e se manifestando em defesa ao movimento

LGBT e da modelo crucificada. Vejamos:

SD7: Deveriam comegar a orar pelas pessoas que vcs dizem que estédo
na escuridéo, e ndo destilar 6dio sobre as msm”;
SD8 Esse 6dio foi implantado na sua cabega e vc nem percebeu.

Tomadas em seu conjunto, as sequéncias discursivas destacadas ao
longo deste trabalho reverberam uma multiplicidade de sentidos que constituem
a sociedade atual e os sujeitos que dela fazem parte, em especial o sujeito
transexual. A subjetivacdo desses sujeitos como vilipendiadores de padrbes
morais e cristdos em ataque a familia os torna, igualmente, seres anormais
comparados a seres do mal, capazes da destruicdo de um estado de
normalidade atestado pela constituicdo do esteredtipo de familia constituido por
pai, mae e filhos. Esses sujeitos também despertam sentimentos maniqueistas
quando a eles € atribuido a imagem do mal em oposicdo ao bem que é
representado pela familia.

Vimos que a morte de Cristo esta, na discursividade analisada, ligada a
morte de sujeitos transexuais, mediante a repeticdo de um acontecimento - a
crucificacado - que retoma a resisténcia contra um poder que silencia e segrega
as Vidas Infames, vidas que sao invisiveis, mas que se tornam visiveis quando
em choque com o poder. Tanto Cristo quanto os transexuais, cada qual a seu
modo e em sua época, sao sujeitos que se tornaram visiveis porque se chocaram
com poder. Nesse sentido, percebemos que todos os dias vidas infimas de
pessoas LGBTs sao “crucificadas”, mas nao sao vistas, pois nao estao atreladas
a nenhum acontecimento ligado ao poder seja ele religioso ou de qualquer outra
ordem.

Sabemos que “0 novo nao esta no que é dito, mas no acontecimento de
sua volta” (FOUCAULT, 2010a, p. 26). Assim, temos a reatualizagao do discurso
da crucificacao para salvacao de um povo, mas no contexto de existéncia da foto
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da modelo transexual, tendo em vista, principalmente, o meio em que foi
veiculada - o espaco digital das redes sociais, a producédo de sentidos agora é
tomada pela agressividade, pois os enunciados produzidos a partir desse
acontecimento adquirem sentidos opostos e se digladiam como em uma arena.
Isso porque o discurso nao € pouca coisa, mas “as interdicbes que o atingem
revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o desejo e com o poder’
(FOUCAULT, 2010a, p. 10).

Nesse sentido, colocar o corpo da modelo transexual no lugar do corpo
do Cristo Crucificado, incorre em uma forma de resisténcia ao poder religioso
que instaurou um corpo masculino como unico merecedor de ocupar o lugar da
crucificacdo. A luta, o sofrimento, a dor, a compaixdo sentimentos que outrora
foram atrelados a Cristo agora também sdo evocados com relagdo ao corpo
transexual, contudo, na atualidade, esses sentimentos sao perpassados pelaira
e pela intolerancia de muitos sujeitos que ainda veem esse corpo como anormal

e/ou aberracéao.
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O RAP DAS MINAS TRANS
NO YOUTUBE (2017)

Intericonicidade e corpo

JESSICA MINA DE SOUSA

Consideracgdes iniciais

O ano de 2018 foi marcado por grandes conquistas para 0 movimento
LGBTQI+. A comegar pela decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF) que da
direito as pessoas transgéneras de mudarem seus nomes nos documentos civis
sem que haja necessidade de cirurgias ou expedi¢des judiciais, como informa o
site Consultor JuridicolVl (2018): “o interessado na troca podera se dirigir
diretamente a um cartério para solicitar a mudanca e ndo precisara comprovar
sua identidade psicossocial, que devera ser atestada por autodeclaracao”. Isso
mostra que, nesta atualidade, temos outras condi¢gdes soécio historicas que
possibilitam a circulagcdo dessa discussdo em relagido aos direitos humanos para
garantir respeito e dignidade a vida das pessoas trans. Tomamos Michel
Foucault (2014) para apontar como as relagées de poder entre os sujeitos e a
forca de resisténcias das vozes silenciadas é necessaria para fixar lugares
sociais de saber desses sujeitos, 0 que garante que suas pautas discursivas

circulem e sejam distribuidas nos mais diversos espacgos.

[ Consultor Juridico: <https://www.conjur.com.br/>. Acesso em: 25 jul. 2018.
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Outra decisao importante é a retirada da transexualidade da lista de
doencas mentais da Organizacdo Mundial da Saude (OMS). Divulgada em junho
de 2018, a 112 Classificagao Internacional de Doengas (CID) sofreu alteragdes,
resultando no redirecionamento do corpo social e da mudanga de paradigma
sobre a anormalidade e normalidade. A 112 CID apresenta uma nova
configuracdo sobre “a ‘medicalizagdo’ dos olhares e dos discursos sobre o corpo”
(COURTINE, 2013, p. 118), o que possibilitara outro olhar da sociedade para a
populagdo trans. Tudo isso significa que, mesmo lentamente, estamos
caminhando para um futuro com possibilidades mais igualitarias para as minorias
representativas e cada passo dado a frente, como esse, legitima ainda mais os
esforcos empreendidos em prol da causa LGBTQI+. Tal resolugao confirma a
tese defendida por Courtine (2013, p. 118) sobre “uma histéria das mutagdes das
sensibilidades no campo do olhar pousado sobre o corpo”. Retirar a
transexualidade da lista de doencas mentais da OMS faz emergir novas
condicbes de possibilidades para a ascensao do discurso em defesa da
existéncia e da normalidade dos corpos trans.

Com a conquista de direitos, os sujeitos trans reafirmam sua
(re)existéncia e o avango das politicas de igualdade para a circulagao dos corpos
trans. Esse movimento € totalmente necessario para que as pessoas trans
tenham, juridicamente, legalizados e reconhecidos seus direitos enquanto seres
subjetivos, pensantes e corpos criativos artisticamente para afirmagao de um
lugar social.

E neste cenario que estdo as minas trans do rap fazendo politica e
exercendo o governo de si através de seus corpos, ja que para Foucault (1999,
p. 29) “[...] o corpo esta diretamente mergulhado num campo politico [...]"” e os
discursos nele instaurados materializam o franco falar desses sujeitos que,
atravessados pelos discursos das instituicbes, deslocam-se do lugar do
silenciamento e da invisibilidade para exercer a pratica de si, uma pratica de
resisténcia e pertencimento, uma vez que discutem problemas em comum e
passam a pertencer a uma outra ordem discursiva elaborada por elas proprias.
Revel (2005, p. 21) afirma que “[...] colocar a questao do pertencimento a um nés
que corresponde a essa atualidade, isto €, formular o problema da comunidade

da qual fazemos parte”, é agir sobre ele, pois nao se pode falar com propriedade
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sobre um determinado problema quando n&o se é parte dele, tampouco, resolvé-
lo sem agdes diretas que atinjam exatamente o ponto em questéo.

Logo, a posigdo do sujeito mulher encontra-se, assim como elas, a
margem da sociedade, nos lugares que sao invisibilizados pela midia ou
lembrados apenas quando o assunto € criminalidade e violéncia. No entanto, séo
esses sujeitos que estao escrevendo a historia, segundo aponta Foucaultem A
vida dos homens infames, aqueles que, mesmo marginalizados, concretizam as
transformacgdes sociais a partir do lugar em que se encontram, pelas beiradas.

Dessa forma, ndo ha como fugir das nomenclaturas criadas para atender
as demandas dessa categoria, como tfransfobia, usada para caracterizar os atos
de violéncia fisica e simbdlica sofridos pelas sujeitas trans. Nesse sentido, vemos
a necessidade de empreender e organizar movimentos realmente efetivos para
combater a transfobia, ja que o Brasil € o pais que mais mata travestis e
transexuais no mundo.

Em contrapartida, temos as minas trans que alcangaram visibilidade e
se aproveitam disso para encorajar outras mulheres, como é o caso de Rosa
Luz. A rappertem um canal no YouTube — Barraco da Rosa —, no qual fala sobre
sua vida artistica e pessoal além de expor sua luta em prol das pautas LGBTQI+
e denunciar as violéncias sofridas desde a instituicdo familiar as instituicdes
escolares, juridicas e artisticas.

Dadas essas questdes, objetivamos descrever e analisar as
materialidades discursivas do corpo, em dois videos de mulheres trans que
cantam rap no YouTube, no ano de 2017, a partir de regularidades discursivas
selecionadas e associadas em séries, para entao responder: quem sao as minas
do rap neste momento da histéria? E de onde elas falam? Para quem elas
falam? O que levou as mulheres trans a proferirem tais discursos nesta
atualidade?

Ao encontrarmos as condi¢des de possibilidade de emergéncia desses
discursos, constatamos que nao existem muitos videos de mulheres trans
cantando rap até entao, e que os primeiros videos foram postados por volta do
ano de 2016. Uma das possiveis justificativas historicas para tal foi a viralizagao
na internete de um video de Triz, sujeito n&o-binario que ndo se limita as
designagdes dos géneros masculino e feminino. Por conta disso, Triz néo

compde 0 NOSSO corpus, ja que nao pertence a formacédo de mulheres trans —
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“‘mulher transexual é toda pessoa que reivindica o reconhecimento legal e social
como mulher" (JESUS, 2012, p. 16). Em seguida, temos uma rapper transexual,
Rosa Luz, que postou em seu canal um video apresentando uma lista de
mulheres trans e travestis cantoras de rap. Inclusive, a partir desse video
podemos ter acesso as poucas MCs trans, como a Natt Maat, que tém videos
postados no YouTube e que dificiimente apareceriam nas sugestbes da
plataforma devido ao pouco acesso dos videos. A quantidade de acessos € um
fator denunciante da excluséo e separacgao social que as mulheres trans sofrem
nao s6 no ambiente do rap, mas também da musica e da arte. Tanto Rosa Luz
(DF) quanto Natt Maat (SP) investiram na carreira de rappers, inicialmente,
sozinhas compondo rimas que compreendiam suas vivéncias sociais de
violagdes, negacgdes de direitos e exclusdo de uma vida social saudavel. Um
exercicio de poder para o governo de si a partir dos lugares infames, mesmo Sao
Paulo tendo sido o palco principal do rap no Brasil. Para as mulheres trans,
nascer no bergo do rap e se interessar por ele nao era suficiente para ocupar
esse lugar, por isso a transgressao das normas, da ordem da cidade.

Com base nos estudos discursivos foucaultianos, tomando os trabalhos
de Courtine (2015; 2013) e Milanez (2015b; 2013; 2012), apresentamos o
conceito de intericonicidade. Segundo Milanez (2013, p. 3): “[...] o que podemos
notar € o terreno sobre o qual a questdao de intericonicidade esta colocada:
discurso, memdria e imagem”, ou seja, o discurso materializado no corpo das
minas trans, a memdéria presente na morfologia corporal e a construgdo da
imagem das sujeitas mulheres trans, resultantes dos atravessamentos histéricos
e das relagdes de poder que envolvem as MCs Natt Maat e Rosa Luz, para além
das questdes de um governo de si e de sua sexualidade. E a maneira como o
discurso esta inscrito no corpo e 0 modo como imagem traz a tona essa memoria,
que se produz uma repetibilidade que a intericonicidade nos permite acessar.

Antes de passarmos para a proxima segao € interessante destacar que
transexual é “a pessoa que nao se identifica com o género que lhe foi atribuido
qguando de seu nascimento” (JESUS, 2012, p. 27), o que numa visao foucaultiana
nos remete ao sujeito fora da norma discursiva imposta e o coloca numa posi¢ao
de anormal perante a sociedade. No caso deste trabalho, lidamos com videos
de mulheres transexuais, por isso é necessario afirmar a importancia das formas

de tratamento adequadas a esse publico, sempre no feminino.
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Corpo e memoéria: corpo tem meméria?

O foco deste trabalho é colocar em evidéncia o discurso do corpo das
mulheres transexuais que cantam rap no Brasil. Pensar o corpo através dos
videos no YouTube é colocar “...] a imagem como objeto de escavacgao
arqueoldgica, buscando seus extratos histéricos a partir do proprio sujeito”
(MILANEZ, 2015a, p. 205) que sdo as minas trans do rap, para a partir dai
discutirmos como o corpo das minas trans esta atravessado de discursos os
quais podemos acessar por meio da intericonicidade sem sair dele, entretanto
explorando as condi¢des de possibilidade que o envolvem nesta atualidade.

Para Courtine (2013, p. 3) “[...] a questdo da imagem deve ser colocada
para nés em relagao ao discurso de duas maneiras, porque a imagem € como O
discurso, de um lado, e que a imagem esta com o discurso, de outro”. Essa
dobradura espelha o que as manas do rap fazem com as rimas que sao a
materialidade linguistica do rap, uma vez que o movimento hip hop esta para
além da lingua. Emerge, assim, a relagdo entre corpo, discurso e imagem,
fazendo com que a geografia da cidade seja preenchida também pela
intericonicidade materializada no rap das minas enquanto imagem e discurso.
Elas proferem discursos até quando nao estdo cantando, pois seus corpos sao
repletos de dizeres, além do mais, quando as vozes entram em cena, vemos que
ha uma harmonia geral provocada pela jungédo da imagem com o discurso,
confirmando que “isso quer dizer que a imagem & como o discurso”, segundo
Courtine (2013, p. 3).

A questdo central da intericonicidade esta em trazer a luz outros
discursos rememorados tanto nas imagens como nas materialidades
linguisticas, visto que “como no discurso vocé vai sempre ja ter um discurso, na
imagem vocé vai ter sempre ja outra imagem” como aponta Courtine (2013, p.
3). Observamos “que ha sempre imagem sobre imagens”, porém, nao significa
que seja uma cépia ou tentativa de imitagdo, mas sim a confirmagao de que
estamos sempre atrelados aos ja ditos, mesmo que, muitas vezes, de forma

inconsciente, concordamos que “[...] um enunciado tem sempre margens
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povoadas de outros enunciados” (FOUCAULT, 2008, p. 110), outros discursos
que o circundam e compdem outras tantas séries discursivas.

Por isso Courtine (2013, p. 3) afirma que “ha sempre sob as imagens
uma rede estratificada de imagens interiores, que passam a ser retomadas,
transformadas”, e as mulheres trans fazem esse exercicio ao retomar as
imagens utilizadas anteriormente no rap como reflexo do lugar de fala ao qual
pertencem para reivindicar direitos e acentuar suas pautas. Sobre isso Courtine
(2013) afirma:

O corpo, sem duvida, ndo sustentou as promessas de revolugao das
quais se podia entdo espera-lo portador. Mas sem duvida alguma ele
conservou as lutas sociais e as aspiragdes individuais deste momento
histérico de impressao profunda de fungdes sexuadas, de rastos de
origens sociais ou étnicas que doravante ndo saberiam mais ser
apagadas (COURTINE, 2013, p. 15-16).

Ao pensar por esse caminho, fazemos meng¢ao ao que Courtine (2013)
denomina de intericonicidade e que esta materializada no rap das mulheres trans
do Brasil. Elas ressignificam o lugar de marginal na sociedade ao (re)existir num
terreno de excluséao e rejeicdo, que € também onde estdo os criminosos. Elas
estao separadas pela ordem do discurso que, implicitamente, diz que elas nao
fazem parte do que é socialmente aceito pela norma, pelas instituicoes, pela
medicina. Seus corpos n&o sdo aceitos como se apresentam, por iSso surgem
as medicalizagdes, as inje¢des de hormdnio, o crescimento dos cabelos, as
unhas pintadas, as maquiagens, as saias curtas e as blusas decotadas. No
entanto, elas s&o a transgressédo. Nas palavras de Milanez (2015a, p. 200),
“nesse percurso, vemos que ha um deslizamento do estudo da materialidade da
lingua para a materialidade da imagem” que vai casar perfeitamente com a
discussao proposta ao longo das analises dos videos, pois as minas nao se
limitam apenas a lingua. Elas sdo o discurso e sua morfologia corporal

materializa a memoria da imagem do rap na histéria.

O corpo das minas trans e a ordem do discurso

Foucault (2014) explicita que todos estamos imersos a uma ordem do
discurso e que ndo podemos falar tudo em qualquer lugar ou em qualquer

momento da histdria. Dessa forma, observamos que foi necessario que um “[...]
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feixe de luz, ao menos por um instante, viesse ilumina-las” (FOUCAULT, 2003,
p. 4), que irrompessem as condi¢cées de possibilidade, nesta atualidade, para
que elas pudessem/possam falar por si proprias fora da invisibilidade a qual eram
trancafiadas, fazendo referéncia também ao fato das questdes de sexualidade e
identidade de género serem vistas pelas instituigdes como algo anormal, fora da
normalidade pregada por esses segmentos.

Instituicbes essas que separam o corpo fisico da identidade pessoal (de
género), mas o alocam automaticamente a genitalia, tornando o corpo, entéo,
um objeto delimitado, demarcado e padronizado entre o que € ser masculino e
feminino, ndo podendo um estar em coexisténcia com o outro num mesmao corpo.
Milanez (2018) defende no trabalho Dessubjetivacdo e corpo que “das
experiéncias de rejeicao e separacgao do corpo, Foucault abre para a questao da
dispersdao do sujeito. Um sujeito que é forcado [...] a se dissolver nas
experiéncias e nas ciéncias da vida”, fator que gera, obviamente, um numero
limitado de possibilidades para o ser. Tal questdo inviabilizaria que o sujeito
trans, o qual ndo se vé pertencente ao seu corpo biologico, existisse para além
do que diz a ordem que para ser mulher é necessario ter vagina, assim como
para ser homem € imprescindivel ter um pénis, como se apenas esses 0rgaos
fossem capazes de definir e caracterizar socialmente o sujeito.

Logo, para que sejam socialmente reconhecidas e tenham sua
identidade de género respeitada, os sujeitos trans necessitam buscar por
cirurgias, tratamentos hormonais, dentre outros métodos para ter um corpo o
mais préximo possivel do que é considerado como corpo de homem e corpo de
mulher, segundo o discurso meédico cristalizado na sociedade. No entanto,
algumas pessoas trans fogem a ordem desse discurso com seus corpos,
quando, envolvidas por uma pratica de si, nem todas fazem cirurgia de
readequacéo genital, e, mesmo assim, ndo deixam de ser mais mulheres ou mais
homens.

Para realizarmos este estudo, valemo-nos da descri¢ao dos enunciados
apresentada por Foucault (2008), tomando de empréstimo a nogao de séries por
Milanez (2012), mobilizado para pensarmos o audiovisual e, assim, proceder a
andlise e descrigdo dos videos. A principio, elencamos as regularidades
discursivas materializadas em cada video; associamos tais regularidades em

séries; montamos um conjunto de séries com tais regularidades e, em seguida,
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fizemos um recorte das séries para, entao, analisa-las descritivamente, segundo
os pressupostos dos estudos discursivos foucaultianos. Nesse processo,
trouxemos a nogéo de intericonicidade, isto €, a memodria das imagens que
compde o discurso materializado no corpo das minas trans Rosa Luz e Natt
Maat.

Intericonicidade e o discurso do corpo das minas trans

O corpus de nosso trabalho € composto por dois videos de rap postados
no YouTube em 2017, cantados apenas por mulheres transexuais, sendo elas
Rosa Luz e Natt Maat. Ambas surgiram no YouTube ha um tempo relativamente
curto e investem em seus corpos para materializar os discursos dos quais se
apoderam, colocando um como auxilio do outro, ja que segundo Courtine (2013,
p. 3) “a imagem é ininterpretavel fora do discurso que a acompanha”, logo fica
evidente a importancia do dialogo entre as duas materialidades: linguistica e

visual. Abaixo trazemos um quadro com os dados dos videos.

Quadro 1. Minas trans do rap.

Postado Nao
Titulo Adicionado  Duracéo Acessos Comentarios Curtidas .
por curtidas
Rosa Luz | Parte 1:
Barraco
Rosa Maria
. 18/08/2017 4:58 30.801 238 da Rosa 3,1 mil 61
Codinome Rosa Luz v
[Prod. Dubobeats]
Natt Maat -
Natt
Movimento 08/04/2017 3:07 1.826 14 Ve 110 4
aa

[Videoclipe]

Fonte: Quadro elaborado originalmente por Milanez e Prata (2015b) e adaptado por Sousa (2018).

Destacamos que o video com o maior numero de visualizagbes é o de
Rosa Luz, provavelmente, por ser a mais conhecida devido ao seu canal no
YouTube e pelo tempo de investimento na carreira. Tratamos aqui do modo
como o corpo das minas trans aparece nos videos, como e onde o clipe €
gravado, tal como os movimentos que elas fazem em consonéncia com as letras

e os objetos que utilizam ou fazem referéncia. Todo esse cenario cria imagens
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nos videos, materializando a discursividade que retoma um discurso outrora
proferido, todavia de maneiras distintas. Tomando o conceito da ‘[..]]
intericonicidade, ao mesmo tempo em que os tragos de repeticdo das imagens,
seus dominios de antecipagao/atualidade, para a repeticdo e atualizagao dos
discursos” (MILANEZ, 2015a, p. 206), verificamos um leque de sentidos
construidos.

Ao analisarmos os videos, detectamos séries de regularidades
apresentadas pela morfologia corporal das mulheres trans, neste caso, da rapper
Rosa Luz. A comegar pelas maos, as quais, em posi¢cao de destaque, exercem
uma ideia de virilidade e autoridade ou fazem referéncia as armas, que no
contexto da periferia em que elas vivem, refletem a violéncia e a criminalidade,
porém marca também um lugar de poder, no qual o sujeito que empunha a arma
€ quem tem o controle da situacdo naquele momento.

No caso das minas trans, a referéncia as armas feita pelas maos
estabelece o lugar da resisténcia, ndo s6 diante do mundo do crime, como em
ato de defesa da prépria vida. Com as maos elas percorrem o mundo e o
reconstroem a partir de um jogo de poder e pratica de si. Confira na série a

seqguir:

Série 1. As Maos

Aqui, observamos como a intericonicidade se materializa o rap da Rosa
Luz. Estar no lugar do marginal € estar no lugar do indesejado, do desagradavel,
daquele que deve ser silenciado e apagado segundo a ordem da cidade.
Todavia, este lugar possui uma histéria que é construida a partir da invisibilidade,
da negacao de direitos, de assisténcia e possibilidade minima de estar em outro
lugar neste momento da histéria.

Assim, as minas do rap, ao trazerem nas maos a referéncia das armas,

trazem consigo a resisténcia e do enfrentamento a partir da marginalidade, como
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fazem os manos do rap e também os ‘fora da lei’ na favela com as armas reais
em confronto com a policia. Aqui, as maos das minas materializam um discurso
muito mais denso que o da criminalidade. Elas reconstituem o lugar de marginal
e reconfiguram o cenario do rap brasileiro, neste lugar. Neste momento.

Deduzimos ao decorrer da série também como a lingua materializa o
discurso do corpo, neste caso, das maos, a exemplo do extrato da musica “pode
ser que a minha rima seja um tiro no teu pé” (LUZ, 2017), apontando o exercicio
de poder feito por ela no campo da marginalidade, ndo com a arma de fogo,
como 0s criminosos, mas com a arte como instrumento, que nos remete ao
incdmodo que elas trazem consigo; ao objetivo das rimas que é justamente o de
nao passarem despercebidas e que apesar de toda a politica de controle da
ordem cisheteronormativa, para elas “a morte ndo chegou, € mais um dia de
sorte” (LUZ, 2017), isto é, elas vivem e seu discurso circula nas ruas. Elas
constroem, com o corpo, o discurso da cidade e retomam por meio de si a
memoria das imagens dos corpos cis e trans de outros momentos da historia,
mas que nao tiveram as condi¢cbes de possibilidade para emergir como elas
obtiveram agora, nesta atualidade.

Nesse excerto em especifico, ela se refere a morte fisica; sabemos,
entretanto, que a morte simbdlica, consequente do ato parresiastico
(FOUCAULT, 2010) do franco falar, ndo € menos comum, pelo contrario, ocorre
na mesma frequéncia ou até mais. Tanto pela nao legitimacao do que é dito pelas
pessoas trans — e é por isso que até ano passado, no Brasil, ainda era necessario
que um médico ou psicdlogo declarasse por meio de um laudo que o sujeito trans
era realmente transexual e gozava de boa saude mental, para entao ter o direito
de alterar o nome nos documentos oficiais —, quanto pela visao religiosa que
demoniza e condena os sujeitos que nao se identificam com o género designado
ao nascimento.

Ainda no campo da intericonicidade, constatamos que a transfobia € uma
pauta de grande relevancia para as rappers. Os corpos trans violentados e
explorados no decorrer da histéria ndo nos permitem esquecer que neles sao
instaurados o discurso religioso de morte aos pecadores, “monstros e anormais”
(COURTINE, 2013, p. 117), aos que nao sao castos nem comedidos. Esses
corpos sao mortos por se permitirem ter prazer da forma que sao, por buscarem

uma pratica de si que seja prazerosa e que foge ao codigo de ética da
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sexualidade padrao-religiosa. Ousamos dizer que a violagdo dos corpos trans,
neste caso, das mulheres trans, € maior ou proporcional a violagdo da ordem
publica causada pelas armas nas maos dos criminosos. O fendmeno histérico-
cultural que atravessa o corpo das mulheres trans nao permite que esquegamos
disso.

A préxima série é também com a regularidade das maos, mas em outra
perspectiva. Nesta, as maos focalizam a feminilidade como marca principal. Ha
uma intensa investida na produgdo de um saber que reafirma o traco identitario
da feminilidade como necessidade de marcagdo desse lugar de mulher, pois
constatamos a partir do comportamento social que para a mulher trans ocupar o
lugar de uma verdadeira mulher, ela precisa ser o0 mais feminina possivel. Nao
ha economia de gestos, e sim um excesso de si e de afirmagao enquanto mulher
(bem menininha, bem garota) num lugar que sempre foi negado as mulheres ao
longo da historia: a rua, o ambiente fora do seio familiar. Vejamos a série 2 das

maos:

Série 2. As maos

O clipe é gravado em pragas publicas e a beira mar, ou seja, o corpo da
mulher trans esta nesses locais que outrora eram interditados para as mulheres
e que hoje (infelizmente) é a ‘casa’ das mulheres trans. Elas ocupam as ruas por
serem expulsas das residéncias familiares logo assim que se identificam como
transexuais, bem como pela prostituigdo, uma vez que os empregos formais
também |hes sao indeferidos, fazendo com que elas permanegam num
movimento continuo pelas ruas, no outro lugar, no “contraespago” como
considera Foucault (2013, p. 20). Lugares destinados ao apagamento dessas
sujeitas, mas também onde elas se firmam enquanto corpo produtivo pela

sobrevivéncia, pela validagédo de ser o que se €, pelo desejo e encontro de si.
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Essa série é apoiada pelo percurso suave das maos nos cabelos, que
desliza pelo corpo até pausar na cintura, revisitando as passarelas e os desfiles
de moda, além do gestual delicado, que segue as regras de etiquetas, a maneira
de como segurar uma xicara, por exemplo, e em seguida, novamente arrumar
os cabelos, que devem estar sempre impecaveis, sem frizz, com baixo volume,
sem pontas duplas. Observamos também a forma sutil de como ela se abaixa e
passa levemente as maos nos joelhos, num movimento sexy sem ser vulgar
(jargdo comumente usado pelo publico LGBTQI+).

Dessa forma, evidenciamos como ha, inegavelmente, uma “repeticéo
disfarcada” e uma reproducao dos esteredtipos femininos durante toda a série 2.
Esse icone da cultura, capturado pelas imagens que se repetem em movimento,
nos leva a confirmar a ideia courtineana de que ha sempre uma imagem dentro
de outra imagem e que, segundo Foucault (2014) ndo é possivel desvincular-se

totalmente da ordem do discurso estabelecida pelas instituicdes.

Consideracgdes finais

A série 1 € marcada pela ressignificacdo de um lugar da virilidade e da
marginalidade que era, até muito recentemente, ocupado apenas pelos homens.
Aqui, as mulheres concebem a si enquanto corpo criativo que se desloca das
margens da existéncia até o centro de si. A série 2 é selecionada a partir do
excesso de si e da materializagdo de uma feminilidade construida para a mulher
‘bela, recatada e do lar’ enquanto sinénimo de sensibilidade e fragilidade. Ambas
as series materializam a intericonicidade.

As imagens que se repetem ao longo dos videos trazem a tona também
a memoria do corpo dessas sujeitas e do que é proferido por elas a luz do
governo de si e apoderadas pelo discurso de resisténcia e relagao de forga da
mulher no interior do rap. As minas trans ocupam muito mais do que um lugar de
marginalidade, elas sdo a propria histéria, a propria luta, o proprio governo. Na
série 1 temos na imagem das maos da Rosa Luz a subvers&o do lugar das minas
em relacdo aos rappers, que retoma as maos dos manos, estas retomam as
maos dos criminosos com as armas na favela, materializando o pertencimento a
um grupo, que neste caso, sao as mulheres consideradas infames, no entanto,

sao elas que se deslocam e ressignificam o olhar do outro para o olhar de si.
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Na série 2, temos a imagem das maos da Naat Matt que exercem e
usufruem ao maximo do que é dado como feminilidade pela ordem do discurso
patriarcal: a delicadeza ao abaixar os bragos; a sutileza ao tocar os cabelos, tal
qual as damas que penteavam seus fios frente ao espelho e este reproduzia-
Ihes uma imagem exata do que era ser mulher; e por fim, a leveza das méaos
apresentada pelas misses nos concursos de beleza como simbolo de requinte e
sofisticacdo. Ha um excesso de si nessa série, uma vez que ao seguir uma
ordem discursiva sobre o que é ser mulher, as minas trans apropriam-se de
comportamentos organizados, selecionados e que estio distribuidos entre os
sujeitos, deslocando-se entre a ordem da virilidade e da feminilidade.

Assim, comprovamos que as mulheres trans do rap no Brasil entoam
seus cantos para “se afirmar ndo somente enquanto identidades, mas enquanto
forca criativa” (FOUCAULT, 2004, p. 262). E assim elas modificar a histéria,
cantar o orgulho de serem trans em busca do direito ao respeito, a moradia
digna, ao mercado formal de trabalho, a cultura, a arte, a universidade, tendo a
rua apenas como palco, ndo mais como casa. A luta através da arte abre vias
para que outras artistas trans também se manifestem, ndo s6 dentro do
movimento hip hop, mas em todos os lugares que s&o negados a elas segundo
a ordem do discurso cisheteronormativo estabelecido pela cultura ocidental

crista.
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SEIOS A VISTA:

O corpo travesti nos discursos da imprensa brasileira

ANDERSON DE CARVALHO PEREIRA

Introdugao

Existem diversas formas de a imprensa veicular os dilemas impostos ao
discurso juridico. Aparentemente cumplices, aliadas, essas duas regides
discursivas enlagam formas de dizer sobre o intraduzivel do real do corpo (no
sentido lacaniano) em que a complexidade de uma rede de sentidos constituida
por singularidades é reduzida a formas dicotémicas.

Estas formas de veiculagdo se sustentam em um lugar do imaginario
voltado as metamorfoses dos padrdes de normalidade e anormalidade, de moral
ou imoral, certo ou errado, punivel ou toleravel, decente ou indecente, atentado
ao pudor ou respeito a exposi¢ao da intimidade.

Uma dessas evidéncias postas em circulacdo pela midia é a exposi¢cao
da travesti Indianara Siqueiral'l presa varias vezes por mostrar os seios no
espaco publico sob acusagao de atentado ao pudor ao mesmo tempo em que
impedida de ter sua sentenga condenatéria concluida por conta do registro civil
“‘masculino”. A imprensa noticia como um caso isolado em que o aparecimento
dos seios no espaco publico seria um gesto inaugural, inédito, isolado em relagéo
a rede de sentidos em torno desta questdo. Fato é que a militdncia de Indianara
Siqueira realga um dilema pautado em uma contradigdo que constitui o discurso
juridico.

Neste capitulo, vamos analisar de que forma esta contradicdo se

aprofunda ao tocar o elo paradoxal da delimitacdo da constituicdo do sujeito

[l http://iconoclastia.org/2013/06/10/indianara-siqueira-a-trans-que-pode-mudar-a-lei-brasileira/.
Acesso em: 26 abr. 2018.

138



SEIOS A VISTA: O CORPO TRAVESTI NOS DISCURSOS DA IMPRENSA BRASILEIRA

“livre” e sua forma-individuo (cf. HAROCHE, 1992; HENRY, 1992). Faz parte
desta rede de sentidos a proibicdo no Brasil as mulheres de mostrar os seios no
espaco publico e a autorizacdo dada aos homens. O dilema do ponto de vista da
l6gica juridica ndo permite uma excegao, em uma categoria mais especifica. Isto
porque o pressuposto da proibicao é fundado em premissas maiores tais como:
“Todo homem pode mostrar o peito”; “Toda mulher n&do pode mostrar o peito” (os
seios, considerando-se a coincidéncia da nomeagao, como vamos aqui analisar).

A néo coincidéncia entre “peito” e “seios” € o que estd a mostra, que
escapa a tentativa de contorno deste dilema. Foi a partir da veiculacdo da
militdncia de Indianara Siqueira que chegamos a outros dois casos de veiculagao
pela imprensa da exposi¢ao dos seios em via publica.

A partir da analise desta veiculagdo da imprensa, pretendemos neste
capitulo mostrar de que modo esses discursos delimitam um corpo, um sujeito
exposto; na expressao foucaultiana, a uma puni¢cao pelo “modelo de infamia”. E
que emerge por uma unidade de sentido filiada a uma FD “juridica-midiatica”

alinhada a uma Fl “médica-monstruosa”.

Seios a vista: corpo e discurso

A ordenacdo de nossa analise gira em torno do enunciado-
acontecimento “seio”. Do ponto de vista da moral dominante de tradigdo judaico-
crista e ibérica, o seio a mostra evoca a sacralidade da mulher, posto que virginal
e materno, e profano posto que sedutor e sensual. Em meio aos nossos
antepassados indigenas temos outro valor simbdlico. A mulher indigena caminha
com o seio a mostra, na lida diaria, na labuta do cotidiano.

Tomamos como eixo para esta discussao reportagens que noticiam a
aparicdo em publico dos seios de travestis. Interpretamos estas reportagens
como unidades que configuram enunciados. Esta engrenagem enunciativa gira
em torno do “perigo” avistado pela aparigéo do seio nas ruas. O modo de noticiar
indica espanto, revela uma dramaticidade escandalosa e espetacular; em parte
possivel de ser enquadrada no que Debord (2003) denominou sociedade do

espetaculo, mas com peculiaridades.
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Temos nesta rede complexa mais um elemento, o espago publico e o
que ele produz discursivamente no cotidiano brasileiro. Um desses dilemas
amplamente noticiados € pautado em manchetes como: “Travesti € condenada
por mostrar seios em rodoviaria de Brasilia’l? e “Travesti com seios de fora em
manha de seis graus da trabalho aos socorristas; moradores reclamam”Bl. Estas
manchetes sdo parte de nosso corpus de analise formado também pela
manchete “Indianara Siqueira a trans que pode mudar a lei brasileira” (ver nota
de rodapé 1).

Vamos analisar os mecanismos discursivos em torno do relato da
aparicdo dos seios no espaco publico. Nosso dispositivo tedrico analitico é
formado pela analise das formagdes discursivas e da memoria discursiva em
questdo. Problematizamos dessa forma questdes que circulam no cotidiano, a
saber: por que o seio designado no imaginario comum como equivalente ao
feminino provoca tanto incbmodo? Por que a imprensa noticia como um
escandalo e uma afronta a apari¢do do seio no espago publico?

Priore (1999) explica que a crenga de que o corpo feminino poderia estar
ungido do mal e provocar perturbacéo social se fortalece entre o século Xlll e
XV, mas perdura até o XVIII, quando, por exemplo, em S&o Paulo casos de
processo crime envolvendo a ameaga do uso do sangue menstrual para
feiticaria, magia e morte sdo notados. O predominio da crenga em um corpo
degenerado repercute na crenga na ameaca social, incluindo infelicidade e uma
depravagao que correspondia a degeneracao corporal. Estas observacdes da
autora nos dao alguma pista do porqué a mengéo ao feminino no corpo sugere
ameaca social.

Araujo e Meneses (2011) em uma perspectiva foucaultiana explicam que
nao se pode interpretar o corpo apenas a partir de uma concepgao bioldgica,
mas dos multiplos sentidos que advém da alianga entre medicina, capitalismo e
o poder médico. E o caso dos usos do espartilho, da ginastica, da magreza e

mais recentemente dos corpos produzidos por tecnologias individualizantes em

1 https://www.metropoles.com/distrito-federal/justica-distrito-federal/travesti-e-condenada-por-
mostrar-seios-em-rodoviaria-de-brasilia. Acesso em: 26 abr. 2018.

3] http://www.bandab.com.br/seguranca/travesti-com-seios-de-fora-em-manha-de-6¢-da-
trabalho-boqueirao-moradores-reclamam/. Acesso em: 21 maio 2018.
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que os seios arredondados e, em maioria, siliconados passam a ser mais
valorizados.

Talvez seja esta alianga que explique que as modificagdes corporais
produzidas por travestis e transexuais fagam parte de um mosaico de processos
complexos de identificagdo com o corpo feminino que muitas vezes contam com
a aplicagao de silicone industrial de forma clandestina, o que tem se mostrado
em desuso na contemporaneidade talvez pela valorizacdo dos corpos
padronizados por um modelo de adequagao das academias de musculacéo
(PAIVA; FELIX-SILVA, 2014).

Notamos uma contradicdo entre a valorizacdo do seio siliconado
apontado pelo estudo de Araujo e Meneses (2011) e o modelo corporal
musculoso conforme a analise etnografica e cartografica realizada por Paiva e
Félix-Silva (2014), o que indica a complexidade dos processos de identificagcao
envolvidos a producao discursiva de um padrdo de seio como equivalente ao
feminino. Toca a arbitrariedade do valor simbdlico, por isso nunca atingiria uma
adequacao plena.

O estudo de Andrade (2011) ratifica esta complexidade ao apontar que
na imprensa ha marcas de um acontecimento discursivo em torno da produgao
de reformulacgdes para a relacédo entre seio e corpo feminino na borda entre o
real e o imaginario (no sentido lacaniano), de modo que a imprensa legitima um
modo de falar sobre o seio que se fundamenta em grande medida na
fetichizacao.

A partir das analises desses autores acerca da producgao politica dos
corpos, fazemos notar neste texto que focamos o modo do corpo discursivizado
pela imprensa produzir sentidos que ndo somente mexem com a estrutura
binaria entre masculino e feminino, mas chamam a atencao para dramas sociais
entrelagados, a saber: a violéncia contra a mulher e contra o que € designado
como feminino; o moralismo em torno da proibicdo da exibicdo do seio em
espaco publico; a violéncia contra travestis e transexuais no Brasil.

O poder da medicina em especifico perfila a objetividade requerida e
assegurada para se tratar de forma “certeira” de um corpo, noticiado como
monstruoso e perigoso. Do ponto de vista foucaultiano a conjuntura destes
enunciados dispersos e heterogéneos nunca totalmente definidos, posto que

também heterogéneos, marcam posigcdes em que notamos a descontinuidade
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dos saberes. Ha uma unidade aparente tal como estampada pela midia, mas
que camufla regras distintas de formagao para ordenar estes enunciados sob a
égide de formagdes discursivas. (FOUCAULT, 2012).

A medicina fortaleceu a crenca na exibi¢do de parte do corpo no espaco
publico como ameaca a “normalidade” da ordem social. Foucault (1973/2015)
explica que no decorrer da revolugéo francesa de 1789 o modo como o criminoso
comega a ser indiciado é o daquele que feriu o corpo social; o controle passa a
ser exercido como “coergcao” e ndo mais pela “cagada” medieval para assegurar
as forgas produtivas capitalistas. Ao analisar um texto de Le Trosne, aponta
como naquela conjuntura o vagabundo, o senhor medieval e o desonesto sao os
inimigos sociais. Ocorre que este individuo pode ser honesto por um lado e
desonesto de outro, assim como o delinquente e o n&do delinquente. Mais
expressivo dessas transformacdes € a presenga do vagabundo como o que
recusa trabalho. Do fim do século XVIIlI chega-se a uma nova concepgéo de
liberdade e de pena mais centrada no encarceramento, sendo que o criminoso
€ considerado um inimigo social. Consolida-se entdo uma concepgado do
criminoso como aquele que tem ma indole e possui um mal radical que esta fora
do circulo social.

Algo tdo monstruoso no sentido do monstro como uma instancia juridica
e que vai se diferenciar pela medicina do individuo a ser corrigido e passar a se
sobrepor cada vez mais por perfis apagados e sutis no cotidiano langado em um
“ndo saber” que, por sua vez, obriga com muito custo diferenciar enfermidade e
monstruosidade até a chegar a concepg¢ao de uma “criminalidade monstruosa ou
da monstruosidade que tem seu ponto de efeito ndo na natureza e na desordem
das espécies, mas no préprio comportamento” (FOUCAULT, 1975/2010, p. 63).

Esta diferenciacao é resultado da obrigagdo de avango imposto a uma
ciéncia juridica da punigdo que desenvolveria mecanismos que dessem alguma
garantia de controle sobre as pessoas. E desta forma que apontamos no caso
de Indianara o enlace juridico da interrogagéo e da sua presenga exigida no
aparato policial. Varias foram as idas a delegacia (cf. ALTMAYER; PORTINARI,
2017). O que se nota € que a presenga e a marcagao do sujeito na esfera dos
discursos que lhe dao apari¢ao indicam essas formas de controle que vem sendo
aprimoradas pelo discurso juridico. Nao mais apenas pelo encarceramento, mas

pelo modo de ter que falar de si.
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Foucault (1973/2015) explica que desse controle extraem-se crengas
como na relagao inversamente proporcional entre a fraqueza da sociedade e a
barbaridade dos crimes e a alianga entre reeducagéao e punigdo. Em meio a estes
principios, derivam modelos tais como a sociedade ter a prerrogativa de punir
em bloco caso seja para sua protecdo com o direito de julgar por reagdo sem
necessidade de acionar alguma instancia formal (modelo da infamia). E o que
vemos em “Travesti € condenada por mostrar seios em rodoviaria de Brasilia” e
“Travesti com seios de fora em manha de seis graus da trabalho aos socorristas;
moradores reclamam’.

O discurso da imprensa ratifica esta rede de enunciabilidade tracada
pelo discurso juridico na conjuntura descrita por Foucault (1973/2015). O modelo
de punicao da infamia em detrimento de outros dois modelos (o do talido, em
que a sociedade teria prerrogativa de devolver um ataque sofrido; e da
escravidao, em que ha trabalho forgado e exposto) é o que mais se aproxima
dos casos aqui analisados.

Na reportagem “Travesti € condenada por mostrar seios em rodoviaria
de Brasilia”, em que aparece “duas testemunhas confirmaram o fato em juizo” a
narrativa da imprensa denota que “a denuncia feita pelo Ministério Publico do DF
e Territorios, (MPDFT)” é decorrente do testemunho de pessoas do local. Vemos
funcionar o modelo da infamia publica. O inicio da reportagem aponta que “O
Tribunal de Justigca do DF e Territorios (TJDFT) negou recurso e condenou uma
travesti por ato obsceno depois que ela exibiu publicamente os seios
siliconados na Rodoviaria Interestadual de Brasilia”.

Em sintese, temos a denuncia que parte do anonimato das ruas e chega
ao Ministério Publico do DF e Territérios (MPDFT), na linha da reagcédo por modelo
de infamia descrito por Foucault (1973/2015).

Por sua vez, em “Travesti com seios de fora em manha de seis graus da
trabalho aos socorristas; moradores reclamam” vemos estampado logo no inicio
da reportagem que “O frio de 6°C ndo impediu que uma travesti praticasse
atentando violento ao pudor na manha desta quarta-feira”. Em seguida “[...] ela
xingou moradores e até socorristas do Samu, que foram chamados para tentar

acalmar a ‘fera’ (negritos e aspas no original).
Vejamos que a denuncia de “atentado violento ao pudor” se filia ao

modelo de infamia acima discutido e que a denominagdo “fera” pde em
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funcionamento a discursividade sobre monstruosidade discutida em Foucault
(1975/2010). Na denominacao “fera”, vemos a fronteira do enunciado sobre uma
monstruosidade assim creditada porque a principio esta se manifestaria em
torno de toda “desordem natural” no limite da monstruosidade moral. As aspas
vistas em “fera” indicam uma possivel marca de denegacao, pois joga com a
ambivaléncia entre o feminino supostamente menos forte.

Retornamos a questao que atravessa toda nossa analise: por que seios
a mostra provocam a sociedade? Qual estranhamento autoriza o individuo
interpelado em sujeito pelo discurso juridico a denuncia?

Pereira e Silva (2015) contribuem com esta resposta ao apontar que no
Brasil o sujeito travesti é individuado pelo Estado a partir de um acolhimento
vigilante. As autoras analisaram campanhas de combate a AIDS e o uso do
vocativo “travesti”, em que uma convocacao especifica a realizar testes de
doencas sexualmente transmissiveis esta atravessada pelo discurso da moral.
O valor simbdlico do Estado no cruzamento de redes de sentido as permite
concluir que ha uma imagem antecipada resultante de um discurso meédico-
sanitario.

Do ponto de vista de outros elementos da analise, em uma perspectiva
pecheutiana, resta-nos lembrar que existem saberes que podem ser em parte
lidos e recuperados por conta da maneira pela qual em uma analise discursiva o
efeito de sentido retroage a busca de uma margem de historicidade e de
memoéria produzindo acontecimento ndo por um enunciado pleno, mas pela
disputa do direito a fala que traz como repercussao a constante produgao de
margens (PECHEUX, 1981).

Nestas margens, como afirma Pécheux (1981), aparece o inalcancavel
do corpo e do “tudo dizer”; a analise é possivel porque segue o pressuposto de
uma “problematica-reserva” (cf. PECHEUX, 1999) a ser considerada s margens
dos enunciados, no irrecuperavel definido e coisificado das aliangas discursivas
estabelecidas, mas permitindo trazer um sujeito a cena, falante mesmo sem falar
empiricamente, falado pela midia, mas refeito e rediscutido pela analise aqui a
mostra.

A recuperagdo desses elementos da analise, a margem, € feita por
Pereira e Silva (2015) ao também analisar possiveis formacdes imaginarias

formuladas por lugares de sujeitos que nao se reconhecem como travestis. Por
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exemplo, aquele que se identifica como heterossexual e ao esperar por uma
consulta no SUS vé o cartaz da campanha.

Em nossa analise, além das formagbes imaginarias também vamos
analisar a atualizagdo de uma memoaria discursiva do corpo feminino descrita
acima a fim de manter-se enunciativo, enunciador, falante e ndo apenas falado,
nestas margens povoadas de provocag¢des. Vamos definindo, portanto, em
nossa analise o alinhamento de uma Fl médica-monstruosidade e uma FD

juridica-midiatica.

Corpo e discurso na imprensa

A trajetéria de Indianara em blogs € noticiada na fronteira da questao
sobre a exposicdo do corpo feminino. Na fronteira entre a enunciacdo sobre
“‘desordem natural” e “monstruosidade moral” que definem monstruosidade e
anormalidade (FOUCAULT, 1975/2010) sob os rituais de exercicio do controle
pautado pela denuncia anénima, distante, publica.

Altmayer e Portinari (2017) analisam a reivindicag&o por Inidianara do
poder advindo do proprio corpo, sobretudo, por meio de performances artisticas.
Mais adiante, a analise que estas autoras fazem do relato da prépria Indianara,
ao explicarem toda a trajetdria de militdncia dela, indica que o corpo feminino &
um corpo criminalizado mesmo quando se trata de comparar com um corpo trans
masculino. Indo mais adiante, as autoras mostram que a légica binaria utilizada
pelos discursos dominantes também pode ser utilizada como resisténcia porque
indica onde estdo as lacunas indicativas de contradicbes nesses discursos
dominantes.

Temos uma rede soécio-historica de sentidos que remete a dizeres
anteriores sobre a sacralidade e a moral dominante em torno do corpo feminino;
incluindo-se a censura ao topless nas praias brasileiras. Enfim, uma posicao-
sujeito “proibicdo dos seios a mostra” submetida ao alinhamento acima
mencionado, de uma FD a uma Fl.

Como ja mencionamos, foi a partir do caso Indianara que chegamos as
outras duas reportagens que circularam na midia recente para analisar de que

forma o corpo travesti € discursivizado, € colocado em meio a dispositivos de
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poder e saber que enquadram uma contencao (cf. HAROCCHE, 1998) nao
apenas restrita ao Estado, mas pelos especialistas e pelos discursos do
cotidiano, dentre os quais se insere a imprensa.

Especificamente analisamos os textos “Travesti € condenada por
mostrar os seios em Brasilia” e “Travesti com seios de fora em manha de seis
graus da trabalho aos socorristas; moradores reclamam’. Os discursos
produzidos em torno do “objeto” seio proclamam vozes dissonantes e
franqueiam dizeres ja circulantes na forma de enunciados diversos. No sentido
dado por Foucault, os enunciados na perspectiva de que “[...] um enunciado &
sempre um acontecimento que nem a lingua nem o sentido podem esgotar
inteiramente”. (FOUCAULT, 1969/2012, p.34).

Ao abordar “as regularidades discursivas”, Foucault (2012) aborda
primeiro a impossibilidade de marcar a origem dos enunciados, esses varios
signos com fungéo enunciativa, que se estabelecem por unidades marcadas por
posicoes e pela descontinuidade dos saberes. Ha unidade com conjunto para
falar de “objeto” de que decorrem regras de formagao para ordenar estes
enunciados (formacgodes discursivas) (FOUCAULT, 2012). Desta forma, cabe
perguntar: qual acontecimento e unidade discursiva aparecem em torno da FD
juridica-midiatica que delimita a “proibigdo dos seios a mostra™?

O foco que damos no alinhamento da FD juridica-midiatica com a FlI
médica-monstruosidade nos recortes aqui analisados se fundamenta na nogao
de arqueologia da anomalia passando pelo monstro fisico e moral (cf.
COURTINE, 2011) que se instalou como dispositivo entre a Medicina e o Direito
enraizada no século XIX e aprofundada e metamorfoseada na profusdo de
imagens ocorrida principalmente a partir de meados do século XX.

Assim, o voyerurismo e a teratologia, por exemplo, auxiliam esse
enraizamento porque n&do bastam mais campos delimitados do conhecimento
meédico e juridico, mas analisar modos de ag¢des no cotidiano, “porque os
dispositivos ndo sao simplesmente modos de classificacao dos objetos do saber
ou aparatos do exercicio de um poder, mas eles sdo, além disso, instrumentos
de produgéao do sujeito” (COURTINE, 2011, p. 131).

A afirmacédo de Courtine (2011) ilustra nosso percurso investigativo, pois
nos ajuda a entender o tom policialesco dos fatos noticiados no cotidiano
brasileiro. Citando: “A referéncia a funcéo policial realmente corre o risco de
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parecer anedética e deslocada do universo de seriedade cientifica e de rigor
formal que afixam hoje as humanidades” (COURTINE, 2011, p.40).

Em torno desta questido temos a relagao entre publico e privado na
constru¢ao da nogao de intimidade, de subjetividade, em suma, da relagao entre
subjetivagao do corpo e o corpo juridico social.

E esse o modo de decifrar o corpo pela midia, permitindo-nos utilizar
metaforas. E como um abaporu high tech, que ndo aquele da tela quadrada da
televisdo, mas da fragmentagao dos icones da tela virtual que rola para todas as
diregdes (lembremos do formato dos gadgets e das smart TVs que permitem
acessar varias telas) na esteira ndo mais do “tudo sabe”, mas que “tudo pode
saber”.

A iconografia da tela de um portal como o youtube, as telas sobrepostas
dos gadgets da industria tecnoldgica tocam a ilusdo do “tudo saber” antes
alienada em sua condi¢do de tela unica e inteira e partem para a estratégia da
juncao, do pedido e clamor da unidade para sobrepor decalques do corpo de
uma escrita majoritaria. E desta maneira que a veiculacdo da questdo aqui
analisada ganha paginas sobrepostas em um ritmo desafiador de ser recortado.
Decifrar este corpo é exercicio inserido em uma cena mais ampla comumente
propagada pela midia brasileira de garantir o tom policialesco a qualquer
banalidade cotidiana. Talvez por heranga de um modelo de escravizagao jogada
com o toque e o esfregaco das relagdes atravessadas por um tipo de improviso,
diante da tela brasileira também se é capturado, cativo. Sob regras do olhar e da
enunciagao de quem bate em quem é batido, maltratado por intrigas, fofocas,
boatos e toda sorte de sortilégios muitas vezes a ter que ser explicados na
propria midia; em cenas espetaculares, em programacdes de “familia” a
“policiais”. O discurso da imprensa expde e bate em quem ja esta capturado por
discursos eficazes de controle social.

Este jogo de captura faz lembrar Pelucio (2004) que afirma que em sua
pesquisa etnografica algumas travestis apontam que as transformacgdes do
corpo pelas quais passam sao formas de “lutar contra humanidade” o que as
leva segundo a autora a questionar a natureza humana, sua suposta esséncia.
Elas questionam em grande medida a captura de uma imagem, midiatica,

exposta. O corpo politiza.
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A autora sinaliza que em geral predomina a denominagéao “travesti” nas
camadas populares e a denominacgao “transexuais” conforme uma nomenclatura
meédica e psicologica nas camadas média e alta. No trabalho com a prostituicao
a plasticidade da designacdao de género se conforma as estratégias de
sobrevivéncia acompanhadas de reflexdo pelo que se nota nos relatos
analisados. Um ponto da discussdo que nos parece crucial € quando Pelucio
(2004) indica a hierarquizacédo e os efeitos metaforicos de atributos corporais

como designativos de géneros, como bigode e seios e afirma:

Nesse jogo discursivo, as travestis deixam de ser “ndo-homens”,
porque mesmo sendo passivas na relagdo sexual e nas amorosas, tém
coragem, “peito”, para dar visibilidade aos seus desejos. Sédo algadas
assim para um patamar acima dos gays na sua hierarquia de género
(PELUCIO, 2004, p. 132).

Esta observagao colhida em suas observagdes participantes indica o
valor metaforico da expressao proverbial “ter peito para” que indica “ter coragem
de...”. Para a analise de nosso corpus, 0s seios a mostra no espacgo publico
espelham um lugar diante do Outro e designam um lugar de militancia e
resisténcia aos discursos dominantes que atribuem ao seio uma sacralidade
moralizante concomitante a um valor de monstruosidade desviante.

Em meio a isso, seio difere de peito. O feminino nao pode mostrar o seio
ao mesmo tempo em que pode ter peito. E o que Noccioli e Paes (2012) analisam
criticamente ao apontarem uma n&o coincidéncia tal como veiculada na revista
de divulgagao cientifica “Super interessante”; concluem que as analogias feitas
entre o corpo masculino e feminino relegam o sexo feminino a um lugar marginal
ratificando alguns tabus presentes em nossa sociedade, distanciando-se da
complexidade de varias questdes deste campo de debate, ao imbricar-se com
formas do senso comum.

Em meio a isso, os padrdes dos universos masculino e feminino na
esfera do publico e do privado sao dispostos em gradacdes lineares como se
houvesse também aspectos em oposi¢ao alinhados a uma simetria de género
transformada do senso comum pela camada média. Nesta, o peito
corresponderia ao pénis. Porém, ao compactuarem com essas representacoes,
as travestis ndo deixam de se aproximar do discurso individualista sobre
sexualidade e corporalidade (PELUCIO, 2014).
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Esta retomada do estudo de Pelucio (2014) serve para argumentar que
a atitude tomada por Indianara pode significar “ser mais macho que muito
macho” e/ou concomitantemente “ser mais mulher que muita mulher”. Uma vez
que ha no imaginario uma correspondéncia entre pénis e peito, os seios a mostra
sdo uma forma de expor a feminilidade as avessas da macheza reivindicada pelo
género masculino desde muito cedo autorizado a exibigdo publica do pénis.

No meio urbanizado escolarizado da classe média brasileira, € sabido o
incentivo dado a muitos garotos em exibir o pénis desde muito cedo. Uma vez
que os registros do sujeito n&o sao delimitaveis por idade, sexo, categoria social
definida previamente cabe perguntar: por que mostrar o pénis esta autorizado
em detrimento de mostrar o seio? Poder-se-ia argumentar: ora esta autorizagéo
€ mais comum entre meninos pequenos. Ocorre que 0 que esta em jogo € um
lugar social. E um modo de reconhecimento que se inscreve no e pelo Outro.

A filiacdo destes enunciados e muitas de suas variagbes mostradas por
Pelucio (2014) permitem analisar parte do imaginario envolvido na atitude de
Indianara no espaco publico. Parte da tomada de posi¢gdo em questdo também
se nota no fato de que uma parte do corpo designada pelo género feminino, e
por isso em tese correspondente ao recondito da intimidade do espaco privado
(cf. MALUF; MOTT, 1998) aparece na esfera publica. Mais adiante afirma a

autora:

Para ser travesti e, sobretudo, travesti que se prostitui & “preciso ter
peito”. O duplo sentido dessa afirmagao, mais uma vez nos coloca no
mundo das representacdes de género desse grupo. A mulher ousada,
que “tem peito” e o macho que tem “coragem de por saia”, sdo as
mesmas pessoas (PELUCIO, 2014, p.148).

Em suma, mostrar o peito se filia ao valor politico da coragem tal como
materializado no enunciado “é preciso ter peito”. Nossa analise se centra mais
no que esta autora coletou acerca da percepgao das travestis sobre uma
sociedade que afirmam ser hipdcrita, que impdée um padrao binario mesmo
transitando entre varias manifestacdes e aparigdes de género e sexualidade.

Deste modo, fazemos notar que a aparicado de Indianara e os casos
noticiados em Brasilia e em Curitiba indicam modos dessa denuncia, militancia,
resisténcia ser discursivizada pela imprensa. Essa discursivizagdo, no sentido
de um modo da imprensa relatar e mais que isso, enunciar, construir

regularidades para um acontecimento no sentido de um fato n&o neutro, sinaliza
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que ha um misto de tentativa de calar e também de patologizar atitudes que séo
préprias da complexidade e do valor politico desses processos de identificagao
grupal.

A voz das travestis, o corpo “travesti” calado pode ser interpretado pela
imagem que a imprensa impde em um jogo imaginario. Devemos considerar no
plano das formagdes imaginarias, como o sujeito travesti € interpretado e como
ele se veria a partir de como este outro o vé cifrado pelo codigo da imprensa. Ao
filiar seus enunciados a uma FD “juridico-midiatica” alinhada a uma FI “médica-
monstruosa” o discurso da imprensa ratifica a leitura discriminadora também
notada por Pereira e Silva (2015) nas analises dos cartazes veiculados pelo
SUS. Um lugar desta interpretacdo é designar o valor discursivo dos seios a
mostra, € indicar o incbmodo social que reside nesta parte que designa um
corpo. Mas de onde vem tal incbmodo? Parte da rede de sentidos que circula se
sustenta nas parafrases acima apontadas. E outra em uma rede de formacéao
ideologica (FI) e formacéo discursiva (FD).

Outro aspecto relevante deste campo das formagbes imaginarias, do
ponto de vista da leitura que o Outro faz do sujeito “travesti” notada por Pelucio
(2014) é a designagao pelas travestis de um lugar da “maldade”, pois “topam
tudo” (expressdes da autora). O sujeito travesti se auto-percebe pela “maldade”
que o outro lhe designa como o que “€”, como uma suposta esséncia, como uma
verdade.

Esta ambivaléncia que transita entre o bem e o mal ressignifica o valor
do seio a mostra como sagrado e também profano, como ja dissemos, e também
“[...]trazem irmanadas a puta e a santa. Esta ultima representada pela mulher
passiva, que muitas julgam ser o modelo ideal do feminino, o qual buscam

reproduzir nas suas vidas domésticas” (PELUCIO, 2014, p.150). Vejamos:

Recorte 1 - “a travesti tirou a blusa e exibiu os seios em lugar publico,
enquanto ofendia os usuarios do terminal rodoviario [...] A defesa, por
sua vez, pediu a absolvigdo da travesti, afirmando que essa conduta
ndo era comum. Interrogada, ela alegou ser dependente quimico e que
estava sob efeito do alcool no dia do incidente”.
(https://www.metropoles.com/distrito-federal/justica-distrito-
federal/travesti-e-condenada-por-mostrar-seios-em-rodoviaria-de-
brasilia/. Acesso em: 21 maio 2018).

Recorte 2 - O frio de 6°C ndo impediu que uma travesti praticasse

atentando violento ao pudor na manhéa desta quarta-feira (2), na Rua
Desembargador Antdnio de Paula, no bairro Boqueirdo, em Curitiba.
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Com a parte de cima do corpo exposta e sob o efeito de drogas, ela
xingou moradores e até socorristas do Samu, que foram chamados
para tentar acalmar a ‘fera’
(http://www.bandab.com.br/segurancal/travesti-com-seios-de-fora-em-
manha-de-6¢-da-trabalho-boqueirao-moradores-reclamam/.  Acesso
em: 21 maio 2018, negritos e aspas no original).

Defendemos aqui que esses recortes elencados filiam os dizeres a uma
FD “uridico-midiatica” afiliada a uma Fl “médico-monstruosa”. No entanto, no
espaco fragmentado e permeavel desta FD vemos posigdes-sujeito distintas.

Poderiamos afirmar que posi¢ao-sujeito 1 aqui denominada “militante:
seios a mostra” que: recorre a exposicdo para militdncia; denuncia a
arbitrariedade do discurso juridico; e em que 0s seios sao vistos como coragem;
e posigao-sujeito 2 aqui denominada “proibigdo dos seios a mostra” que: recorre
ao discurso médico para justificar-se, pois havia usado droga; sustenta a
evidéncia de violéncia, perigo social; e em que os seios sao vistos como ofensa
(recorte 1) e monstruosidade por conta da denominagao “fera” (recorte 2).

Na posicdo-sujeito 1 vemos claramente a propria declaragédo de
Indianara exposta pelo site que veicula sua declaracéo acerca de sua militancia.
Apenas para mostrar a heterogeneidade destas posi¢cdes-sujeito submetidas a
mesma rede de Fl e FD, no recorte 1 temos uma formagao imaginaria que impoe
ao sujeito-travesti uma espécie de perdao a ser dado a sociedade pela infamia
(cf. FOUCAULT, 1973/2015), apesar da justificativa do uso do alcool. O sujeito
€ evocado a se justificar para nao ser difamado.

Vemos que ha uma patologizagdo, que parece servir de atalho, de
recobrimento de um discurso dominante a uma atitude de resisténcia. Em nossa
sociedade brasileira, ser travesti ja é resistir em algum lugar a opressdo misogina
contra o que aparente ser feminino. Trata-se de um tendao de Aquiles no aspecto
civilizatério da sociedade brasileira. Vemos também que ha um jogo imaginario
em que a leitura realizada pelo corpo social (conforme a légica do modelo de
infamia) é veiculada pela imprensa a partir da voz dada a defesa.

Embora tratemos desta alianga entre uma formacgao ideoldgica “médica-
monstruosa” e a formagao discursiva “juridica-midiatica” nos detivemos mais ao
modo como esta ultima recorre aquela e delimita algumas posigdes-sujeito em

ambas as reportagens. Isto porque:

finalmente, o campo enunciativo compreende o que se poderia chamar
um dominio de memdria (trata-se dos enunciados que ndo sao mais
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nem admitidos nem discutidos, que ndo definem mais,
consequentemente, nem um corpo de verdades nem um dominio de
validade, mas em relagédo aos quais se estabelecem lacos de filiagao,
génese, transformacgdo, continuidade e descontinuidade histérica).
(FOUCAULT, 2012, p. 69).

Para Foucault (2012) as regras conceituais que estabelecem uma

regularidade discursiva podem ser buscadas na histéria mesmo porque:

[...] Uma formacéo discursiva ndo ocupa, assim, todo o volume possivel
que lhe abrem por direito os sistemas de formagéo de seus objetos, de
suas enunciagdes, de seus conceitos; ela é essencialmente lacunar,
em virtude do sistema de formacao de suas escolhas estratégicas. Dai
o fato de que, uma vez retomada, situada e interpretada em uma nova
constelagdo, uma dada formagao discursiva pode fazer aparecerem
possibilidades novas [...] (FOUCAULT, 2012, p.79).

Tem a ver com o sucumbir da série de legibilidade como estratégia
cotidiana. Ou seja, as redes de FD e Fl ndo permanecem estanques, elas se

fragmentam em posi¢gdes como vimos acima. Em Courtine (1989, p. 37):

si le discours est um lieu de mémoire, c’est parce qu’il porte la trace —
inscrite dans ses formes — des fluctuations et des aléas d’'une stratégie ;
'empreinte sédimentée d'une histoire, de ses continuités et des
ruptures. Faire de I'analyse du discours, c’est apprendre a délinéariser
le texte pour restituer sous la surface lisse des mots la profondeur
enchevétrée des indices d’'un passé » [...] Les pré-construits, ce sont
ces matériaux disursifs qui fournissent la base lexicale et syntaxique de
constitution des énoncés dans les séries de formulations (1989, p.39).

Por conta desta complexidade das dire¢gdes a que remetem os varios
indicios analisados, vemos os deslocamentos das redes discursivas do seio
como virginal e sagrado e ao mesmo tempo sensual a ser regulada pela punicéo
conforme um modelo de infamia social regulado por uma rede de formacao
ideoldgica “médica monstruosa” e de formacéo discursiva “juridico-midiatica” que
nao € linear, nem recobre conceitos, mas admite novas constelagbes (cf.
FOUCAULT, 1969/2012) enquanto também decalca tragos e indicios da
memoéria que permitem flutuar estratégias (cf. COURTINE, 1989) de sujeitos
renitentes e resistentes. E que resistem.

Os recortes aqui analisados indicam luta e resisténcia; ora caladas, ora
submergidas no espagco complexo da interpretagdo sobre o corpo e a

sexualidade.
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Consideracgoes finais

Em meio a complexidade das discursividades, analisadas aqui sob o
prisma foucaultiano das enunciabilidades, e pecheutiano das redes de sentido
(em uma perspectiva também de filiacdo de uma FD a uma Fl), podemos afirmar
que as formacgdes imaginarias em torno da aparigéo dos seios no espaco publico
remexem O que parece Obvio acerca da designagao do “feminino”.

O incdmodo lido como uma verdade fundada numa suposta esséncia do
testemunho da cena noticiada e pelo espectador (leitor) ao provocar incémodo e
construir um enquadre de escandalo e espetaculo assim de sustenta porque ha
um alinhamento entre a Fl “médica-monstruosa” e a FD “juridica-midiatica”.

O discurso da imprensa admite um atalho a partir do qual anteciparia,
daria conta de saturar o lugar do testemunho da cena relatada, bem como de
assegurar uma leitura mais “adequada” e legitima para o leitor. Este lugar de
“seguranga” se filia na obviedade da rede de sentido construida por uma
conjuntura juridico-discursiva e nega suas falhas, nega a polissemia do
imaginario comum, por exemplo, sobre a expressao “ter peito para”. Ha um risco
em meio ao uso desta interpretacao “mais segura” e, por isso, “mais verdadeira”.

Se no discurso dominante a exposicao do corpo € interpretada conforme
o0 modelo da infamia, temos neste anteparo uma leitura de que esta exposicao
seria violenta (consenso que nunca seria total). Se é violenta, por outro lado,
justificaria, lamentavelmente, a violéncia contra a populagcdo de travestis e
transexuais. Tratar-se-ia de uma correspondéncia direta do jogo imaginario;
apesar de que nunca uma imagem refletida tem plena correspondéncia. O lugar
de enunciagcdo recubra as lacunas que permitem dizer de outro lugar. Este
recobrimento é feito pelo corpo travesti que emerge nos discursos da imprensa
brasileira.

Mesmo assim, o reconhecimento dos discursos como modos de calar e
aceitar a designagao de “anormalidade” da conjuntura histérica que os delimita
como discursos majoritariamente filiados aos discursos médico e juridico néo se
esgota.

O que ¢ indicio do calar-se e da transmissado de vozes “mais legitimas”
para “justificar” um ato “desviante” provoca a construgéo de atalhos em meio aos

quais emerge um sujeito ardil, renitente a imposicdo do corpo social atrelado a
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puni¢cao exemplar (“modelo da infamia”); mostrando en core (para lembrar o mote

lacaniano), ainda, que ha um corpo porvir, diante de Outros lugares do sentido.

Referéncias

ALTMAYER, C.G.M.; PORTINARI, D.B. As acbes estético-politicas de enfrentamento
direto de Indianara Siqueira, pessoa normal de peito e pau. Periédicus, Salvador, n.
7, v. 1, maio-out. 2017 — Revista de estudos indisciplinares em géneros e
sexualidades, 300-312.

ANDRADE, F.A. A discursividade sobre a estética feminina: os seios em questao. In:
RODRIGES, Marlon Leal.. (Org.). Linguagem, identidade, Género, Historia .Rio de
Janeiro: Litteris Ed. - Quartica Premium, 2011, v. , p. 175-201.

ARAUJO, E.M.N.; MENESES, J.R. Histérias do corpo e do feminino no Brasil do
tempo presente. Anais do XXVI Simpésio Nacional de Histéria — ANPUH - Séo
Paulo, julho 2011. 1-12.

COURTINE, Jean Jacques (1989). « Déconstruction d’'une langue de bois ». in:
Corpus et discours : élements d’histoire des pratiques langagiéeres et expressives.
Présentation de dossier de Thése d’Etat sur travaux. Nanterre : Universidade de Paris
X-Nanterre. pp.30-59.

. Decifrar o corpo: pensar com Foucault. Petropolis/RJ: Vozes, 2011.
Debord, G. a sociedade do espetaculo. Editoracdo ebookBrasil.com. Disponivel em:
www.geocities.com/projetoperiferial.

FOUCAULT, M. Aulas de 17 e 24 de janeiro de 1973. In..: M. FOUCAULT. A
sociedade punitiva: curso no Collége de France (1972-1973). Sdo Paulo/SP:
editora WMF/Martins Fontes. 2015 (colecdo Obras de Michel Foucault). 41-75.

. Aula de 22 de janeiro de 1975. In. . Os anormais: curso no Collége de
France (1974-1975). Sao Paulo/SP: editora WMF/Martins Fontes. 2010 (colegéo
Obras de Michel Foucault).

. Arqueologia do saber. Trad. Luiz Felipe Baeta Neves. 62.ed. Rio de
Janeiro/RJ: Forense Universitaria. 2012. (colegdo campo tedrico). Original publicado
em 1969.

HAROCHE, C. Da palavra ao gesto. Campinas/SP: Papirus. 1998.

HENRY, P. A ferramenta imperfeita: lingua, sujeito e discurso. Campinas/SP: Ed
da UNICAMP. 1992.

154



SEIOS A VISTA: O CORPO TRAVESTI NOS DISCURSOS DA IMPRENSA BRASILEIRA

MALUF, M.; MOTT, M.L. Rec6énditos do mundo feminino. In.: SEVCENKO, N. Histéria
da vida privada no Brasil — Republica: da belle époque a era do radio(vol. 3). Sao
Paulo/SP: Cia das Letras, 1998, p. 367-423.

NOCCIOLI, Carlos Alexandre Molina; PAES, Cristiane Cataldi dos Santos. Por que os
homens tém peitos?: a recontextualizagdo do discurso sobre ciéncia na
Superinteressante. Ling. (dis)curso, Tubardo, v. 12, n. 2, p. 467-494, Aug. 2012.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1518-
76322012000200005&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 22 maio

2018. http://dx.doi.org/10.1590/S1518-76322012000200005.

PAIVA, A.L.S.; FELIX-SILVA, A.V. Producéo protética dos corpos: experiéncias
TRANS e politicas de satde. Revista Artemis, Vol. XVIII n° 1; jul-dez, 2014. pp. 251-
26.

PECHEUX, M. Overture Du colloque. In. : B. CONEIN et all (orgs.). Matérialités
discursives. Lille: Presses universitarires de Lille. 1981. 15-18.

. O papel da meméria. In.: Papel da memoaria. Campinas/SP: Pontes, 1999.
PELUCIO, L.M. Travestis, a (re)construgdo do feminino: género, corpo e sexualidade
em um espacgo ambiguo. Revista ANTHROPOLOGICAS, ano 8, volume 15(1): 123-
154 (2004).

PEREIRA, L.N.; SILVA, T.D. Sentidos (tra)vestidos: a individuagao e a constituicao do
sujeito travesti pelo Estado. In.: RUA [online], no.21, volume 2, 321-339. ISSN 1413-
2109. Jun/2015.

PRIORE, M.L.M. Viagem pelo imaginario do interior do corpo feminino. Revista
Brasileira de Histéria, ANPUH - Sao Paulo, v. 19, n.37, p. 179-194, 1999.

155



FAZER VIVER, FAZER MORRER:

politicas do corpo

DANICHI HAUSEN MIZOGUCHI

BEATRIZ ADURA MARTINS

Uma noite

Jantaram. Todos ajudaram na arrumagao das coisas e se acomodaram
no sofa. A menina sempre fica entusiasmada quando assistem televiséo juntos.
Gosta muito de conversar sobre o dia, de acompanhar as histérias das novelas,
mesmo que sua mae mande que feche os olhos nas cenas proibidas. Adora
imagina-las: as vezes sao de brigas — dessas ela gosta menos, mas das de
romance ela sempre gosta.

Naquela noite seus pais resolveram ver o debate dos presidenciaveis.
Varias pessoas sérias e bem vestidas em torno de um palco, as quais falavam
com nervosismo sobre questdes que pareciam muito importantes para muita
gente: um deles seria o proximo presidente do Brasil. A menina se distraia de
vez em quando, achava aquilo um pouco sem graga, mas 0s pais mantinham-se
atentos e faziam comentarios a cada fala de uma daquelas pessoas sérias e bem
vestidas. Eles achavam engragado quando os candidatos falavam dos pobres,
da gente humilde, dos beneficiados pelo Bolsa Familia, de toda essa gente
preguicosa que ganhava casas e dinheiro facil por ‘mamar nas tetas do Estado’.

A jornada de trabalho de ambos tinha sido dura. A mae da menina era
costureira. Trabalhava em um galpao no bairro de Sdo Cristovao: lugar umido e
escuro, onde cosiam mais de trinta mulheres que nem sabiam o paradeiro de
suas costuras. Ao fim do turno, muitas recolhiam os retalhos que restavam pelo

chéo para fazer roupa para a ninhada. O pai da menina vendia rodos e vassouras
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pelas ruas do Rio de Janeiro e ficava entusiasmado quando conseguia um bico
que lhe garantia um dinheiro extra. Ambos sonhavam em ter carteira assinada —
e imaginavam que a menina, em um Brasil melhor, teria esse futuro. Por isso,
era importante assistirem o debate presidencial para ajudarem a construir, com
o voto, um pais melhor.

Uma das candidatas fala sobre respeito aos homossexuais, travestis,
transgéneros, lésbicas e suas familias. A menina adorava a sua familia e
escutava atenta a pergunta da candidata — com mais aten¢do do que escutara
outras questdes. Queria mesmo era saber do dia a dia, das brincadeiras com a
irma e de como era gostoso vé-la se pintar com aquele estojo colorido. Muitos
falavam, em voz baixa, que sua irma era travesti. A menina ria: travesti. Esse
xingamento nao fazia sentido: adorava o colo da irma e as histérias que ela
contava. As duas riam muito juntas.

Respondendo a questao feita pela mocga interessada nos direitos dos
homossexuais, travestis, transgéneros, lésbicas e suas familias, um candidato
diz que prefere falar de economia, mas, como foi provocado, vai falar da familia:
da familia que pode e deve ser amada, da familia que pode e deve existir. Muito
sério, ele diz que € avd, e que pelo aparelho excretor ndo se faz vida e que os
homossexuais precisam de psicologo. A candidata que havia falado antes dele
volta a falar em respeito. A familia se junta. A porta abre. Com uma bolsa azul
de couro a tiracolo, comprada no brecho da igreja, a irma entra e a menina corre
para seus bracos.

Todos se abragam. A mae e o pai respiram aliviados pela presencga viva
da filha mais velha. Ela olha nos olhos assustados da menina, repara na
televisao, nos sorrisos € no bigode. Naquela noite nao fizeram o sinal da cruz,
ndo desligaram a televisdo e nem fecharam os olhos da menina. Abracados,
ficaram em siléncio. Algo os fazia crer que as facas estavam sendo amoladas
para que novos assassinatos motivados pela sexualidade e pelo género fossem

autorizados a acontecer no Brasil.
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Fazer viver, fazer morrer

Em 7 de janeiro de 1970, Michel Foucault deu inicio ao seu curso anual
no Collége de France. Intitulado Em defesa da sociedade!’l, as aulas comegcam
de um modo bastante curioso: abrem com o anuncio de uma tentativa de
encerramento. E assim que, logo nos primeiros movimentos dirigidos a
audiéncia, Foucault anuncia: “E que eu estou um pouco cheio; quer dizer, eu
gostaria de tentar encerrar, de pér, até certo ponto, fim a série de pesquisas (...)
que vimos fazendo ha quatro ou cinco anos, praticamente desde que estou aqui,
e que me dou conta que acumularam inconvenientes tanto para vocés quanto
para mim” (FOUCAULT, 2010, p. 5). E segue: “Eram pesquisas muito préximas
umas das outras, sem chegar a formar um conjunto coerente nem uma
continuidade; eram pesquisas fragmentarias, nenhuma das quais chegou
finalmente a seu termo, e que nem sequer tinham sequéncia; pesquisas
dispersas e, ao mesmo tempo, muito repetitivas, que caiam no mesmo ramerrao,
nos mesmos temas, nos mesmos conceitos” (FOUCAULT, 2010, p. 5). Mas,
afinal, que pesquisas eram essas? Quais eram os problemas que haviam
inquietado o professor e pesquisador e que, agora, tanto o incomodavam? A que,

afinal, ele gostaria de dar termo no curso de 19767

No ano anterior a esse curso, Michel Foucault encerrara um intervalo de
seis anos sem publicacdes entregando ao publico Vigiar e Punir (1987). Sem
delongas introdutérias, o livro comega com a descrigao do suplicio de Damiens,
um suposto parricida, que em 2 de margo de 1757 foi condenado “a pedir perdao
publicamente diante da porta principal da Igreja de Paris [aonde devia ser] levado
e acompanhado numa carroga, nu, de camisola, carregando uma tocha de cera
acesa de duas libras; [em seguida], na dita carroga, na praga de Greve, e sobre
um patibulo que ai sera erguido, atenazado nos mamilos, bragos, coxas e

barrigas das pernas, sua mao direita segurando a faca com que cometeu o dito

[1] No original, Il faut défendre la société — cuja tradugcdo mais precisa talvez fosse: é preciso
defender a sociedade.
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parricidio, queimada com fogo de enxofre, e as partes em que sera atenazado
se aplicardo chumbo derretido, oleo fervente, piche em fogo, cera e enxofre
derretidos conjuntamente, e a seguir seu corpo sera puxado e desmembrado por
quatro cavalos e seus membros e corpo consumidos ao fogo, reduzidos a cinzas,
e suas cinzas langadas ao vento” (FOUCAULT, 1987, p. 9).

Comeco violento e chocante o qual, todavia, ndo ganha lastro no livro:
sdo apenas duas paginas dedicadas ao jogo espetacular, publico e teatral do
suplicio — emblema daquilo que Foucault (1979) chamara de sociedade de
soberania. Rapidamente, o texto passa a apresentacéo do regulamento da Casa
dos jovens detentos de Paris — redigido tdo somente trinta anos apo6s o corpo de
Damiens virar cinza na praca defronte a prefeitura e aos olhos dos cidadaos
franceses.

Nesse regulamento, aparece todo um outro modo de lidar com aquilo
que macula e constrange a lei. No lugar da forga absoluta e destrutiva do
soberano, surge toda uma ordenagado espacgo-temporal que se efetiva com a
determinacao e controle de praticamente todos os atos diarios dos internos da
Casa dos jovens detentos, cada qual com a especificacdo da hora e do local em
que deveria se realizar: despertar, ensino, trabalho, oracao, refei¢coes, deitar —
atos planejados e realizados de acordo com aquilo que a regulamentagéo
indicava. Por exemplo: “Ao primeiro rufar de tambores, os detentos deverao
levantar-se e vestir-se em siléncio, enquanto o vigia abre as portas das celas.
Ao segundo rufar, devem estar de pé e fazer a cama. Ao terceiro, pdem-se em
fila por ordem para irem a capela fazer a oragdo da manha. Ha cinco minutos de
intervalo entre cada rufar” (FOUCAULT, 1987, p. 10) — e assim por diante, até a
hora de deitar e pegar no sono para, no dia seguinte, repetir as operagoes.
Assim, podemos entender que esta é a época — a segunda metade do século
XVIIl — em que “foi redistribuida, na Europa e nos Estados Unidos, toda a
economia do castigo” (FOUCAULT, 1987, p. 11). Na passagem entre o final do
século XVIIl e o comecgo do século XIX, “a melancolica festa de punig¢ao vai se
extinguindo” (FOUCAULT, 1987, p. 12) e entra, em seu lugar, a produgao
disciplinar de corpos ddceis: da execugao da morte a regulagao da vida.

Trata-se, portanto, de uma alteragdo no regime de punigdo: doravante,
o essencial da pena — muito mais do que supliciar publica e exemplarmente, e,

portanto, levar o corpo punido a ébito — torna-se “procurar corrigir, reeducar,
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‘curar’” (FOUCAULT, 1987, p. 13) um corpo que desviava das normas.
Passagem contumaz, meticulosamente imposta: das cinzas a boa educacéao.
Mas, muito além de uma modificagdo no regime de punicéo, talvez se trate de
uma alteragdo ampla, histérica e singular no regime diagramatico de poder: a
passagem da soberania a disciplina.

No primeiro diagrama, o modo de governar € marcado pela exterioridade
— e, logo, pela transcendéncia do principe em relagdo ao seu principado. O
principe € aquele que recebe um territério por heranga, por aquisicdo ou por
conquista. A relagdo entre ele e o territério, portanto, é fragil e estara
constantemente ameacgada pelos inimigos. O objetivo do exercicio do poder €,
consequentemente, o de “reforcar e proteger este principado, entendido nao
como o conjunto constituido pelos suditos e o territorio, (...) mas como [a] relagéo
do principe com o que ele possui” (FOUCAULT, 1979, p. 279). Acéo
descendente e de exterioridade, transcendente e descontinua, o poder se exerce
em sentido unico, como habilidade em conservar o principado, custe o que
custar.

E assim, portanto, que se anuncia o estranho poder do soberano: um
poder de espada. No primeiro volume de Histéria da Sexualidade, publicado no
final de 1976 —portanto, no final do ano em que Foucault ditou o curso Em defesa
da sociedade e um ano apos a publicagao de Vigiar e punir — ele diz que quando
um dos suditos se levanta contra o soberano e infringe suas leis, este “pode
exercer um poder direto sobre sua vida: mata-la a titulo de castigo” (FOUCAULT,
1988, p. 147). Dominacéo territorial fragil, poder de espada: o soberano exercia
0 poder ao matar aquele que ameaga sua propriedade territorial. A entonacao
diagramatica do poder era aquela que Foucault péde neste livro enunciar sob
uma férmula simples e direta: deixar viver e fazer morrer. Assim, neste jogo de
poder o soberano sé exerce seu direito sobre a vida “exercendo seu direito de
matar ou contendo-o; s6 marca seu poder sobre a vida pela morte que tem
condigdes de exigir. O direito que é formulado como ‘de vida e morte’ &, de fato,
o direito de causar a morte ou de deixar viver’” (FOUCAULT, 1988, p. 148).
Haveria, neste diagrama de poder, uma politica que se efetivava justamente pela

morte: 0 gesto da morte era o gesto de poder.
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Mas € justamente outra coisa que comega a aparecer com O jogo
diagramatico abordado na sequéncia por Michel Foucault. Se no diagrama
anterior o soberano exercia o poder ao matar, agora trata-se de um outro modo
de efetivacdo. Aquém e além de assassinar, tratar-se-ia, doravante, de um poder
que “opera sobre o campo de possibilidade onde se inscreve o comportamento
dos sujeitos ativos; ele incita, induz, desvia, facilita ou torna mais dificil, amplia
ou limita, torna mais ou menos provavel” (FOUCAULT, 2013, p. 243).

Assim, na ultima aula do curso de 1976, Foucault dird que “um dos
fendmenos fundamentais do século XIX foi, € o que se poderia denominar a
assuncao da vida pelo poder: se vocés preferirem, uma tomada de poder sobre
o homem enquanto ser vivo, uma espécie de estatizagdo do biolégico ou, pelo
menos, uma certa inclinagdo que conduz ao que se poderia chamar de
estatizacao do biolégico” (FOUCAULT, 2010, p. 201). Tratar-se-ia, portanto, da
assuncao da vida pelo poder — de um poder que se interessa pela vida, por
incrementa-la, por torna-la mais forte e mais produtiva. Nos termos de Foucault,
esse movimento, datado do século XIX, indica que o poder, incumbindo-se da
vida, “conseguiu cobrir toda a superficie que se estende do organico ao bioldgico,
do corpo a populagdo, mediante o jogo duplo das tecnologias de disciplina, de
uma parte, e das tecnologias de regulamentacao, de outra” (FOUCAULT, 2010,
p. 213). Eis, portanto, a alteracdo da féormula: de deixar viver e fazer morrer a

fazer viver e deixar morrer.

Mas isso significa que doravante todo gesto de poder sera um gesto de
vida? Que todo jogo de poder operaria um incremento vital — um estimulo de
vida, uma produgdo de vida, uma regulacdo da vida? Que nao haveria, nesta
atualizacao biopolitica do diagrama de poder, uma sanha assassina no jogo de
poder? Se o poder é agora aquilo que vive e faz viver — que torna mais forte,
mais potente, mais tenaz —, estaria ele distante das tramas da morte que tanto o
ocuparam no regime de soberania, quando o poder era de espada?

Tais interrogagdes, absolutamente necessarias, sdo muito proximas dos

caminhos a que Foucault € levado ao final do curso de 1976 — ao final do curso
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ao qual ele da inicio anunciando um certo final de percurso. Sem embargo, &

assim que ele apresenta o problema na ultima das ligdes daquele ano:

nessa tecnologia de poder que tem como objeto e como objetivo a vida
(e que me parece um dos tragos fundamentais da tecnologia do poder
desde o século XIX), como vai se exercer o direito de matar e a fungéo
do assassinio, se é verdade que o poder de soberania recua cada vez
mais e que, ao contrario, avanga cada vez mais o biopoder disciplinar
ou regulamentador? (FOUCAULT, 2010, p. 214).

Se “essencialmente se trata de aumentar a vida, de prolongar sua
duracao, de multiplicar suas possibilidades, de desviar seus acidentes, ou entéo,
de compensar suas deficiéncias” (FOUCAULT, 2010, p. 214), como um poder
como este pode matar?

Ao fim e ao cabo, eis a questao que intrigava Michel Foucault: nestas
condicbes de alteracdo diagramatica em que o poder toma como objeto o
incremento vital, como é possivel para o poder “matar, reclamar a morte, pedir a
morte, mandar matar, dar a ordem de matar, expor a morte n&o sé seus inimigos
mas mesmo seus proprios cidadaos?” (FOUCAULT, 2010, p. 214). Afinal, como
um poder sobre a vida pode matar?

A direcao dada a Foucault em suas pesquisas — e que ele apresenta na
ultima aula do curso — indica que o componente fundamental para a
compreensao da aparente contradigao entre o incremento da vida e a execucao
mortifera em um mesmo diagrama de poder € o racismo. Para ele, o que “inseriu
0 racismo nos mecanismos de Estado foi mesmo a emergéncia deste biopoder”
(FOUCAULT, 2010, p. 214), e que “faz com que quase nao haja funcionamento
moderno do Estado que, em certo momento, em certo limite e em certas
condigdes, nao passe pelo racismo” (FOUCAULT, 2010, p. 214). E, nesta direcao
diagramatica de poder, o que seria o racismo? E o meio de introduzir, no dominio
da vida, “o corte entre o que deve viver e o que deve morrer” (FOUCAULT, 2010,
p. 214) — ou seja, uma espécie de fragmentacdo do campo biolégico, uma
maneira de defasar alguns grupos em relagdo a outros, de estabelecer uma
cesura bioldgica no campo social, de subdividir a espécie em subgrupos.

Sob este efeito de particdo, um estranho jogo entre a vida e a morte
podera acontecer: “a morte do outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou
do degenerado, ou do anormal), € o que vai deixar a vida em geral mais sadia;

mais sadia e mais pura” (FOUCAULT, 2010, p. 215). Isso porque em nome da
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vida — sempre em nome da vida — trata-se de eliminar os “perigos, externos ou
internos, em relagdo a populacdo e para a populagdo” (FOUCAULT, 2010, p.
215). Em outros termos, o imperativo da morte, no jogo de um poder atento a
vida e a seu incremento, s6 € possivel caso se entenda que se trata n&o
exatamente de uma necessidade de vitoria sobre adversarios politicos, mas do
suposto fortalecimento daqueles que merecem e devem viver. E essa, afinal, a
possibilidade da condicdo assassina sob o biopoder — é essa “a condicdo da
aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizagao” (FOUCAULT,
2010, p. 215), jogo levado aos limites do paroxismo pelo nazismo. Eis como
Foucault faz coincidir os jogos de vida e de morte nos paradoxos do biopoder:

em defesa da sociedade.

Ainda na primeira aula do curso, Foucault (2010) diz, a respeito das
pesquisas que esbogara nos ultimos quatro anos e que naquele momento
entendia que seria interessante encerrar: “Compete a vocés continua-las ou
mudar a dire¢do delas; a mim, eventualmente, prossegui-las ou dar-lhes uma
outra configuragdo. Enfim, veremos bem, vocés e eu, o que se pode fazer com
esses fragmentos” (FOUCAULT, 2010, p. 5).

Pois &, em certa medida, o que faz o fildsofo camaronés Achille Mbembe,
quando, em 2003, publica Necropolitica (2018): dar consisténcia a um dos tantos
fios puxados por Michel Foucault nesta série de pesquisas realizadas nos anos
1970 — e, notadamente, do curso de 1976. De saida, Mbembe indica as
intencdes de seu ensaio — absolutamente postas sob a esteira foucaultiana nos
entrelaces operados no College de France: “Esse ensaio pressupde que a
expressdo maxima da soberania reside, em grande medida, no poder e na
capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer” (MBEMBE, 2018, p.
5). Para Mbembe — operando a jungéo entre as politicas da vida e as politicas
da morte —, ser “soberano é exercer controle sobre a mortalidade e definir a vida
como a implantagdo e manifestagdo do poder” (MBEMBE, 2018, p. 5). Assim,
fazendo eco ao que enunciou Foucault, na estranha juncao entre a soberania e
a biopolitica aparece uma estranha e paradoxal modulagéo do poder imbuido
tanto da vida quanto da morte.
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E que a chave de compreensdo do modo ocidental, em Mbembe, néo
parte do imperialismo da raz&o. Para ele, ao invés de ser considerar a razao
como “a verdade do sujeito, podemos olhar para outras categorias fundadoras
menos abstratas e mais palpaveis, tais como a vida e a morte” (MBEMBE, 2018,
p. 11). Para ele, portanto, os jogos de morte seriam mais radicalmente
emblematicos do modo de vida imposto pelo Ocidente do que, por exemplo, os
céanones do racionalismo: o jogo moderno seria, pois, um jogo assassino.

Mas, ainda assim, a questdo entoada por Foucault no final dos anos
1970 ecoa na escrita de Mbembe no comego do século XXI: “sob quais
condicbes praticas se exerce o poder de matar, deixar viver ou expor a morte?”
(MBEMBE, 2018, p. 6). Se na “formulagdo de Foucault o biopoder parece
funcionar mediante a divisdo entre as pessoas que devem viver e as que devem
morrer” (MBEMBE, 2018, p. 17), é preciso saber como isso se presentifica hoje.
Se “Foucault afirma claramente que o direito soberano de matar (droit de glaive)
€ 0s mecanismos de biopoder estao inscritos na forma em que funcionam todos
os Estados modernos” (MBEMBE, 2018, p. 19), como esse estranho jogo
moderno — aquém e além do Estado — € executado e se relaciona com questdes
raciais, de género, de orientagdo sexual e, de modo amplo, com toda uma
politica de corpo aquém e além da norma?

Eis o diagnostico montado por Foucault e por Mbembe, e que
tristemente no Brasil de 2018 atualiza-se de modo mordaz e sub-repticio: sdo
mortos legitimamente aqueles que constituem uma espécie de perigo para os
outros. Ja ndo ha mais contradicdo: o poder faz viver e faz morrer. Mas que
perigos sao esses? Que cortes sao esses que — sempre em nome da vida e em
defesa da sociedade — insinuam toda uma politica assassina? Que divisdes
internas sociais autorizam que — para que a populagao seja mais saudavel e
mais forte — tantas pessoas sejam mortas? Que corpos sao esses que restam
executados por facas amoladas em discursos de candidatos presidenciais e por
milhdées de discursos menores para que uma estranha cidadania de bem possa
luzir? Que corpos sao esses que restam executados por um poder molecular e
rizomatico — por um poder alastrado, cortante, violento e que se faz acontecer

pelo cidaddo de bem e em defesa da sociedade?

164



FAZER VIVER, FAZER MORRER: POLITICAS DO CORPO

De manha

Na manha seguinte ao debate presidencial, os transeuntes estranharam
um saco no canal fedido de uma rua da zona norte da cidade. Parecia que o
saco vinha de longe, pois estava bem desgastado e ja se via inicio de musgos
em volta. O contraste entre a luz do dia e a agua poluida do Rio Trapicheiro fazia
0 saco brilhar. Assustados, os moradores chamaram a policia. Junto com os
guardides da ordem, chegaram os jornalistas e o Instituto Médico Legal. A
suspeita € que dentro do saco haveria um corpo — mas que corpo era esse que
jazia aos olhos vivos de tantos outros corpos?

Todos olham para o Rio Trapicheiro, cheio de lama e lixo: o rio naquela
manha parece ter ganhado status de cenario televisivo. Cameras, repérteres e
entrevistas. O saco é aberto na mesma rua. Um corpo estranho chama atencao
de todos os que olhavam. A pericia garante: mais uma travesti € assassinada na
cidade do Rio de Janeiro. A pele enrugada pela agua dificulta ainda mais sua
identificacdo. Ela estava completamente nua, sem documento de identificacao.
No lixo e na lama, a travesti se alojou. No Trapiche, mais um corpo fadado pelo
uso e consumo quase foi encerrado. Pode o assassinato de uma travesti, ainda
sem causa definidas pelos legistas, nos dar pistas de como estamos construindo
as passadas soberanas e biopoliticas pela urbe que se agiganta?

No leito do Rio Trapicheiro, na manha chuvosa, a luz cinza do dia né&o
conseguiu esconder um saco preto e brilhante que parava em uma de suas
margens. Ja era noticia. A familia que na noite anterior assistia o debate eleitoral
recebe em casa a noticia do acontecimento tdo perto de casa. La estava a placa
que nomeava o local: Rio Trapicheiro. A matéria no jornal deixava claro que
ninguém sabia a causa da morte, mas nao havia duvida que dentro do saco preto
que parava no leito do rio estava mais um corpo travestido.

No jornal ndo apareceram rostos nem corpos, s6 0 saco preto e o fim
sem explicagdo. O corpo fica sem forma, o nome néo é revelado, o género &
ignorado pelo repodrter que, desavisado, a chama de homem: “ninguém sabe a
causa da morte do travesti”. O peso morto é tdo pesado, que acaba por nao
seqguir a correnteza e aporta, ficando visto pelos olhares mais desatentos da

cidade.
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Mercadoria parada. Trapiches invisiveis. Porto que nido cessa de se
transformar com a ascensao do poder de compra da classe média brasileira. O
corpo assassinado ja ndo é mais mercadoria e rapidamente € retirado pelos
agentes da ordem, fardados. A rua, que até agora estava bloqueada, é aberta
para que a circulagao na cidade se normalize. O corpo da travesti, sem nome,
sem documento, sem causa da morte, ja foi retirado do cenario. O Rio
Trapicheiro nunca mais foi o mesmo. Olhava os musgos que grudavam na

parede do canal. Os musgos sé crescem em ambientes com vida.
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